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Immediately after the actual realization, she wears clothes and 
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justice and legal freedom. , but it has fundamental problems in 

Iran's legal system in this sense, and therefore it has been criticized 
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divorce, dowry, martyrdom, polygamy, head of the family, 
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 کیدهچ

 اكثررابطه خانوادگی در اصل حداقل یك رابطه اخلاقی و حد
 ق ویك رابطه عاشقانه است، اما حقوق براي حفظ گوهر اخلا

 ابطهر ره، به عشق در روابط انسانها و نیز پایداري نظم عمومی
نی ق عیتحق اخلاقی كه آثار حقوقی داشته باشد بالافاصله بعد از

 ده درپوشاند. از همین رو، حقوق خانوالباس و محافظ حقوقی می
كل عه شجهت حفظ خانواده به عنوان منبع اخلاق و عشق در جام

تواند این گیرد. با وجود این، حقوق خانواده در صورتی میمی
تنی ی مبانجام دهد كه بر عدالت و آزادي حقوق كاركرد خود را

 كلاتي مشباشد، اما آن در نظام حقوقی ایران از این حیث دارا
. است رفتهاساسی است و از این رو مورد انتقادات زیادي قرار گ

 چون بحث بر سر تساوي یا تشابه حقوق زن و مرد در مواردي
ت ریاسارث، دیه، حق طلاق، مهریه، شهادت، تعدد زوجات، 

امروزه  دان،خانواده، نفقه، ازدواج موقت، رابطه والدین با فرزن
ر داده چالشهاي زیادي را برانگیخته است. همچنین حقوق خانو

ضات سازي انسانی و تلقیح مصنوعی تعارمسائل جدیدي چون شبیه
طه راب ررسیشدیدي با اخلاق پیدا كرده است. در مقاله حاضر به ب

 .شودمی در نظام حقوقی ایران پرداخته حقوق خانواده و اخلاق
 

 .دي: حقوق ،اخلاق، خانواده، عدالت، آزايدیكل يواژه ها
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 مقدمه
قراردادهاي دیگر كه به طور غیرمستقیم زمینه خانواده برخلاف 

كنند، به طور مستقیم عامل پیوند پیوند روحی انسانها را فراهم می
ها در محور این پیوند روح زن و مرد و جذب مغناطیسی بچه

باشد. برخلاف دورانهاي گذشته كه مواجهه زن و مرد بیشتر می
یها، مواجهه زن مواجهه دو جسم بود، امروزه در اثر گسترش آگاه

. در چنین شرایطی (1)و مرد به مواجهه دو روح تبدیل شده است
اگر زن و مرد از بند نیازهاي اولیه و نفسانی نتوانند عبور كنند به 

تر و پیوند روحی دست نخواهند یافت. جامعه در مراحل عالی
عالیترین صورت خود اجتماع مؤمنان و عاشقان است نه شهروندان 

م در سایه تحقق درست ساختار خانواده اتفاق صرف، و این مه
شود كه « انسانیت»تواند جایگاه افتد. خانواده هم در صورتی میمی

از مرز عدالت و آزادیهاي حقوقی عبور كند و در ساحل اخلاق و 
عشق آرام بگیرد. ازدواج به عنوان مبناي تشكیل خانواده یك 

واند شكل بگیرد تتصمیم عاشقانه است و چنین تصمیمی وقتی می
كه از مرحله حقوقی و اخلاقی عبور كند و استعلا یابد. به طور 

كلی وجود انسان از ابعاد ظاهري جسم و نفس تا ابعاد باطنی روح 
و قلب امتداد دارد. قلب عمیقترین ساحت وجودي انسان و جایگاه 

آل باید جهت جسم و نفس . در یك صورت ایده(2)باشدعشق می
باشد، اما اگر این جهت برعكس شود نگاه  متوجه روح و قلب

شود. با آنكه ارتباط ظاهري انسان به سوي گناه و جرم متمایل می
شود زن و مرد از جسم و نفس یعنی قیافه و عمل جنسی شروع می

گیرد كه جهت جسم و ولی ارتباط باطنی آن دو وقتی صورت می
انسان . در چنین شرایطی است كه (3)نفس متوجه روح و قلب باشد

یابد. اما نكته قابل توجه در به آزادي وجود یعنی عشق دست می
اینجا این است كه مرتبه جسم و نفس وقتی متوجه روح و قلب 

شود كه در یك ساختار حقوقی عادلانه و آزادانه قرار بگیرد، می
به همین دلیل با آنكه باطن خانواده در اصل مبتنی بر اخلاق و 

واده این همه محل نزاع و كشمكشهاي عشق است، ولی حقوق خان
زیاد در نظامهاي حقوقی شده است، زیرا تا وقتی خانواده در یك 
ساختار حقوقی عادلانه و آزادانه قرار نگیرد به هدف اصلی خود 

یابد و ازدواجهاي افراد به طلاقهاي قانونی و یا یعنی عشق دست نمی
سبب گسست شود و بازتاب این امر در جامعه عاطفی منجر می
 .(4)شودروابط انسانی می

 ق دردر تحقیق حاضر به بررسی نسبت حقوق خانواده با اخلا
 ه ازیث كحقوق مدنی ایران خواهیم پرداخت. این تحقیق از آن ح

می  جنبه فلسفی به بررسی نسبت حقوق و اخلاق در خانواده
ده ستفااورد مپردازد می تواند در نوع خود تازگی داشته باشد.روش 

 حلیلی است.ت-این تحقیق توصیفیدر 

 
 لاقت و اخابعاد مختلف حقوق خانواده و نسبت آنها با عدال-2

نی وانیقاده در حقوق مدنی ایران در مورد ابعاد مختلف حقوق خانو
ادي مقرر شده كه بررسی نسبت آنها با اخلاق از اهمیت زی

ق لاا اخببرخودار است.در ادامه به بررسی نسبت برخی از آنها 
 خواهیم پرداخت.

خواستگاري و نامزدي در حقوق ایران كه در برخی از  نامزدي؛ -1
اجزاء اصلی خود متأثر از حقوق خارجی است، از طرف مرد 

گیرد. شهید مطهري خواستگاري از طرف مرد را یكی صورت می
داند كه در غریزه مرد از تدابیر حكیمانه و شاهكارهاي خلقت می

. خلاف (5) یزه زن ناز و جلوه قرار داده استنیاز و طلب و در غر
حیثیت و احترام زن است كه به دنبال مرد بدود. حیوانات دیگر 

قانون مدنی به خاطر حفظ سلامت خانواده و  نیز همین طورند.
تأمین آزادي حقوقی و اخلاقی كامل نامزدها، نامزدي را به عنوان 

قانونی، و در  آوریك تعهد اخلاقی فرض كرده است نه تعهد الزام
نتیجه بستر را براي آزادیهاي اخلاقی و بالطبع روابط عاشقانه 

وعده ازدواج »گوید: در این مورد می 1035فراهم نموده است. ماده 
كند اگرچه تمام یا قسمتی از مهریه كه ایجاد علقه زوجیت نمی

بین طرفین براي موقع ازدواج مقرر گردیده پرداخته شده باشد. 
هر یك از زن و مرد مادام كه عقد نكاح جاري نشده بنابراین 

تواند به هیچوجه تواند از وصلت امتناع كند و طرف دیگر نمیمی
او را مجبور به ازدواج كرده و یا از جهت صرف امتناع از وصلت 

با وجود این، اگر نامزدي طرف خود را « مطالبه خسارتی نماید.
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 بریکل نینصراله ام  120

 

 1397تابستان ، 3، شماره 3دوره  پژوهشی قرآن و طب -علمیفصلنامه 

شود مسئول جبران  فریب دهد یا در فسخ پیمان مرتكب تقصیر
خسارات كار خویش است، اما مبناي مسئولیت او قواعد مربوط به 

 (6)تسبیب است نه قرارداد نامزدي.
رت ر صودنكته دیگر در مورد نامزدي، استرداد هدایاي نامزدي 

رابطه  (. در چنین موردي باید1037بهم خوردن آن است )ماده 
 (7)دانست.طرفین را تابع قواعد مربوط به هبه اموال 

 بنايمدر مجموع باید گفت كه قانون مدنی در زمینه نامزدي 
 گاريواستخاما در مورد خواستگاري باید گفت كه  جنسیتی ندارد.

 غییرتبا  مرد صرفاً یك سنت اجتماعی است و قاعده امري نیست و
ند اري كتواند از مرد خواستگسنتها و شرایط اجتماعی، زن نیز می

رگونه ن، هد ایدر این مورد وجود ندارد. با وجو و هیچ مانع قانونی
و  منوعخواستگاري و یا ازدواج خلاف اخلاق حسنه را قانون م

ن شوهردار ز(. براي مثال خواستگاري از 8باطل اعلام كرده است )
 خلاقسبب بر هم زدن اساس خانواده است و از این حیث با ا

 ارد.حسنه و نظم عمومی منافات د
 
واج موقت در قانون مدنی به رسمیت ازد ازدواج موقت؛ -2

رد متواند زمینه آزادیهاي حقوقی (. این امر می9شناخته شده است )
وع امشربط نو زن را فراهم نماید و از افتادن آنها در دامن روا

نكه ا ایو ب جلوگیري كند. آن در قوانین سایر كشورها وجود ندارد
 رد ون و مبخشیدن به روابط آزاد زدر ایران در آغاز براي شكل 

جود ی بوجلوگیري از روابط نامشروع و به عنوان ضرورتی تاریخ
معی جد و شآمد، بعدها مورد استفاده ثروتمندان خوشگذران واقع 

 ختندهاي خود ساآن را وسیله شرعی براي مباح ساختن با معشوقه
عی اجتماو این تمهید حقوقی را درست برخلاف مبانی اخلاقی و 

 (10)آن بكار بردند.
 اصلهاز دیدگاه شهید مطهري به خاطر خاصیت عصر جدید كه ف

ر یادتده زبلوغ طبیعی را با بلوغ اجتماعی و قدرت تشكیل خانوا
ناه گكرده است ازدواج موقت راهكار مناسبی براي دوري از 

 این« قزناشویی و اخلا»برتراند راسل نیز در كتاب  (11)است.
ران دخت پاكی كانون خانوادگی و زنان و گونه ازدواج را عامل

 (12)داند.می
وجه قی مازدواج موقت به رغم آنكه از حیث منطق حقوقی و اخلا

آنها  خی ازرسد، اما با انتقادات زیادي مواجه شده كه بربه نظر می
 به قرار زیر است:

ه از طرف زنان و دختران ایرانی كه شیع ازدواج موقت -الف
راي را نوعی تحقیر ب ال نشده است و آنباشند، استقبمذهب می
ولود را م اند. شهید مطهري منفوریت متعه در میان زنانخود دانسته
 داند.سران میهاي مردان هوسوءاستفاده

وعی برخلاف حیثیت و احترام زن است، زیرا ن ازدواج موقت -ب
هید شفروشی است. از دیدگاه كرایه دادن آدم و جواز شرعی آدم

د ی عقی كه به اختیار و اراده خود با مرد بخصوصمطهري، زن
اي نیست و كاري برخلاف بندد آدم كرایهازدواج موقت می

 حیثیت و شرافت انسانی نكرده است.
راي سبی باز آن حیث كه دوام ندارد آشیانه نامنا ازدواج موقت -ج

 آیند.كودكانی است كه بعداً بوجود می

 
به طور  به تأثیر از فقه اسلامی،انون مدنی در قتعدد زوجات؛  -3

قانون  16و نیز در ماده  1049و  1046، 942پراكنده در مواد 
ده شچند همسري مردان پذیرفته  1353حمایت خانواده مصوب 

توانند یمرا  است. بر پایه احكام فقهی مردان، همزمان تا چهار زن
 ي كهدر عقد نكاح دائم خود داشته باشند. با وجود تدابیر

 1353وب قانون حمایت خانواده مص 17و  16نونگذار در مواد قا
ش ستخودبیر براي محدود نمودن این حق اندیشیده است، اما آن تدا

ود ا قیتزلزل شده و مردان مسلمان ایرانی براي چند همسري ب
 (13)اي مواجه نیستند.بازدارنده

رف چند همسري از یك طرف با عدالت ناسازگار است و از ط
ر رد دمایی خلاق. در اسلام تعدد زوجات مشروط به تواندیگر با ا

وار ن دشاجراي عدالت بین زنان است. اجراي چنین عدالتی چندا
یه اند و آهاست كه بسیاري از حقوقدانان در امكان آن تردید كرد

اء ین النسبولن تستطیعوا ان تعدلوا »فرماید: سوره نساء كه می 129
متأسفانه  ره به همین مطلب دارد.نیز شاید اشا...« ولو حرصتم 

 ا بهرقانون مدنی تشخیص این شرط یعنی امكان اجراي عدالت 
اده خود شوهر واگذار كرده است و همین امر موجب سوءاستف

هر اید شوش»از نظر دكتر كاتوزیان  ست.اي از مردان گردیده اپاره
ز گی هر، ولبه ظاهر بتواند زندگی مادي زنان خود را برابر سازد

حبتی یا م وكند در دل نیز بپذیرد قادر نیست آنچه را كه وانمود می
تیب در بدین تر (14)«را كه در نگاه خود دارد یكسان عرضه كند.

شود ر میرقراروابط مرد و زنان او در نهایت یك رفتار منافقانه ب
 كه كاملاً غیراخلاقی است.

نان زكه پسندد و به مردي اخلاق عمومی نیز تعدد زوجات را نمی
لی تعدد به طور ك (15)نگرد.متعدد گرفته است به دیده احترام نمی

ظیر زوجات سبب سستی خانواده و بروز صفات منفی اخلاقی ن
رد شود. از نظر كانت، رابطه تساوي زن و محسادت و نزاع می

ند چفقط در ازدواج تك همسري میسر است، زیرا در ازدواج 
قط تسلیم كرده است ف همسري طرفی كه تمام شخصیت خود را

ر دآورد، لذا خود را جزئی از شخصیت طرف مقابل را بدست می
طریق  قط ازكند. بنابراین از نظر او، فاین معامله به شی تبدیل می

 (16)یابد.ازدواج تك همسري ارضاي میل جنسی جواز اخلاقی می
و ر گربدین ترتیب سعادت و خوشبختی در روابط زناشویی كه د

ر ، گذشت، فداكاري، وحدت و یگانگی است، دصفا، صمیمیت
« ووه»افتد. براي زن دشمنی بالاتر از چند همسري به خطر می

ر و كدیگیه یوجود ندارد. چند همسري زنان را به قیام و اقدام عل
و  ط صفادارد و محیط زناشویی را كه باید محیاحیاناً شوهر وامی

م تقانیه و انصمیمیت باشد به میدان جنگ و جدال و كانون ك
ن رزنداكند. دشمنی و رقابت و عداوت میان مادران به فتبدیل می

، اجازه تعدد از نظر اخلاقی نیز (17)كند.آنها نیز سرایت می
 دهد كهزوجات در واقع اجازه شهوت است و به مرد اجازه می

 كند كه انسانهواپرستی كند. در حالی كه اخلاق ایجاب می
 مكن تقلیل دهد.شهوات خود را به حداقل م

گوید: شهید مطهري در مقام دفاع از نهاد حقوقی تعدد زوجات می
اسلام تعدد زوجات را ابتكار و اختراع نكرده، بلكه برعكس »
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 121 رانيا یجايگاه اخلاق در حقوق خانواده  در حقوق مدن  
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براي آن حدود و قیودي مقرر كرده است ولی آن را به كلی لغو و 
گوید: قبل از اسلام تعدد زوجات او می  «فسخ هم نكرده است.

توانست صدها زن داشته باشد یك نفر به تنهایی مینامحدود بود. 
و از آنها حرمسرایی بوجود آورد. اسلام آن را اصلاح و به حداكثر 

 زن را نیز به ایجاد عدالت بین زنان و 4زن محدود كرد. اما این  4
ایشان با توجه به آنكه (18)امكانات جسمی و غریزي محدود كرد

بر این  وجات را گرفته استامروزه گناه و نه وفاء، جاي تعدد ز
اگر به مردانی كه واجد شرایط اخلاقی و مالی و »باور است كه 

جسمی هستند اجازه چند همسري داده نشود، رفیقه بازي و 
از نظر  (19)«خشكاند.گیري ریشه تك همسري را میمعشوقه
فزونی عدد زنان آماده ازدواج بر عدد مردان آماده ازدواج، »ایشان 

ن تولید حق می كند و براي مردان و زنان متاهل ایجاد براي طبقه ز
وظیفه، و لذا بر زنان روشن بین مسلمان است كه تعدد زوجات را 
به رسمیت بشناسند و از این راه بزرگترین خدمت را به جنس زن 

 (20)«و اخلاق بنمایند.
كه  هاي تاریخی و مذهبی تعدد زوجات باید گفتدر بررسی ریشه

 ن درو آ صرفاً یك راهكار تاریخی بوده است انتخاب چهار همسر
معه ن جازمانی مجاز بود كه به علت جنگهاي متعدد تعداد مردا

هر با ه ظاده بصدر اسلام تقلیل فاحشی یافته بود. با آنكه این پدی
ك یتواند به منزله عدالت و اخلاق سازگار نیست، اما آن می

هادت شدر اثر تلقی شود. در جنگ احد « انحراف موقت و مثبت»
ن شوهر و اطفال آناگروهی از مسلمانان، گروهی از زنان بی

 بینیم كه در همانسرپرست شدند. لذا در آغاز سوره نساء میبی
ند و باش اشتهزمان به مسلمانان اجازه داده شد تا چهار زن عقدي د

 و در سرپرست نگهداري كنندبه آنها توصیه شد كه از یتیمان بی
 هندسم اندازي نكنند.بكوشند و به مال آنان دست حفظ مال آنان

 «قرآنالكتاب و ال»محمد شحرور، مهندس اهل سوریه در كتاب 
ست. مان اگوید: فلسفه اجازه چهار زن ناظر به مادران بیوه یتیمی

و ر( اماد از نظر او یتیم كسی است كه در سن كودكی، پدر )و نه
 یمانوه یتكه مادران بیفوت كرده باشد. لازمه این امر آن است 

یعنی  ملاً عزن  نسبتاً جوان هستند. بنابراین اجازه ازدواج با چهار
ه ود باه خازدواج با زنان بیوه جوان كه فرزندانشان را به همر

ر نتی دسآوردند. او بر این باور است كه فقهاي خانواده جدید می
ود از خ اند، زیرا هیچ گاهاستنباط حكم تعدد زوجات اشتباه كرده

ها زند. آننپرسیدند كه آیات مزبور از چه نوع زنانی حرف می
ه تن آیمرا بر نوع زن بدون هیچ قیدي اطلاق كردند ولی « زن»

اء سوره نس 130و  129دهد. آیات چنین تعمیمی را اجازه نمی
 ، چهشود اصرار ندارد كه با زنان مذكور با عدالت كامل رفتار

ه ن بودشان، و نه خود زنادكان یتیمازدواج با آنان به خاطر كو
 ت ازت اساست. بنابراین از آنجا كه مسئله اصلی در قرآن عبار

ن زنا لاً بهاص« آیه چند همسري»عدالت با یتیمان، پس نكته اصلی 
طاء خشود. فقهاي سنتی دقیقاً در همین جا به بیوه مربوط نمی

 (21)اند.رفته
حتی در مورد خود زنان بدین ترتیب اگر چنانچه آیه چند همسري 

تواند از مقوله انحراف موقت و مثبت باشد و نه یتیمان آنها، می
تلقی شود كه با آنكه به طور مستقیم با عدالت سازگار نیست ولی 

گرایی بر آن حاكم است. از این رو در دوران حاضر با روح جامعه
رفع فلسفه این انحراف موقت و مثبت، تجویز چند همسري دیگر 

تواند مجوز حقوقی و اخلاقی داشته باشد. از این رو، قانونگذار ینم
باید با توجه به افق تاریخی جدید تدبیري متناسب در این مورد 

 بیاندیشد.
د ختیار و تراضی زوجین منعقاعقد نكاح اگرچه با مهریه؛  -4

 ست كهاشود ولی بعد از تشكیل عقد، آن داراي آثار و لوازمی می
مرو ز قلكند و اشته و وضعیت آنها را قانون معین میجنبه امري دا

 عقد« آثار قانونی»تراضی زوجین خارج است. مهریه از جمله 
شود ینكاح است كه گرچه میزان آن با تراضی زوجین تعیین م

صورت  (، ولی در غیر مورد ابراء و بخشش زن، در1080)ماده 
جین ق زووافتزین عدم تعیین یا بطلان آن، قانون مهرالمثل را جایگ

انون ق(. با وجود این، چهره مجازاتی آن در 1087كند )ماده می
د موا گرداند. درمجازات اسلامی، ماهیت آن را به دیه نزدیك می

زن و  قانون مجازات اسلامی از بین بردن موي سر 441و  369
ی پدر  نیز بكارت دختر علاوه بر دیه كامل، مجازات مهرالمثل را

قوقی حهاي سنگین و خروج آن از منطق زه وجود مهریهدارد. امرو
ده شسبب مشكلات اساسی نظیر نزاع زن و مرد، طلاق و حبس 

 قی ورسد براي خروج از آثار منفی حقوقی، اخلااست. به نظر می
ق، اجتماعی مهریه، حذف آن و جایگزینی مسئولیت مدنی طلا

ار و آزادي سازگگرایی مبتنی بر عدالت تواند با ساختار جامعهمی
 و متناسب شود. 

 
ادگی خطر انحلال كانون خانو هیچ عصري مانند عصر ماطلاق؛  -5

در  ست وو عوارض سوء ناشی از آن را مورد توجه قرار نداده ا
وء سثار آهیچ عصري مانند این عصر عملاً بشر دچار این خطر و 

 برال دهد كه سال به سناشی از آن نبوده است. آمارها نشان می
ي از شود و خطر از هم پاشیدن بر بسیارعدد طلاقها افزوده می

ا ور مر كشكانونهاي خانوادگی سایه افكنده است. در حال حاضر د
سال  25ه بانی میلیون زن مطلقه وجود دارد و سن اعتیاد زنان ایر 6

رج ن خارسیده است. حال بگذریم از طلاقهاي عاطفی كه شمارشا
 ت كهطلاقها مربوط به همسرانی اس از حد و حصر است. اغلب

اند، لذا به علت عوامل سال زندگی مشترك داشته 5كمتر از 
 متعدد، خانواده كه كانون عشق و محبت است، متزلزل و

 (22)پذیر شده است.آسیب
شناسی یك مقدار ناهنجاري در با وجود آنكه از منظر جامعه

صی جامعه هنجار است، اما تجاوز ناهنجاري از یك حد خا
نشانگر وجود بحران در جامعه است. با آنكه طلاق در اصل 

كننده آزادي حقوقی افراد است و احترام به شخصیت و تأمین
كند كه اگر نتوانسته است كانون محبتی آزادي انسان ایجاب می

اما پدید آمدن  تشكیل دهد تا پایان عمر محكوم به ادامه آن نباشد،
ما، نشانه بحران در روابط خانوادگی طلاق تا این اندازه در كشور 

و بالطبع در روابط اجتماعی است. با وجود آنكه این بحران به 
گردد، اما همراه با این مسئله، در ساختار كلی فلسفی جامعه برمی

قانون مدنی هم نقائصی وجود دارد كه در این امر تأثیرگذار است. 
م نیست. طلاق در موضوع طلاق بین زن و مرد شرایط عادلانه حاك
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 بریکل نینصراله ام  122

 

 1397تابستان ، 3، شماره 3دوره  پژوهشی قرآن و طب -علمیفصلنامه 

شود و لذا براي در اصل ایقاع و از جانب مرد و با اراده وي واقع می
مطابق ماده  (23)صحت آن قصد و رضا و اهلیت زن شرط نیست.

تواند با رعایت شرایط مقرر در این قانون با مرد می» 1133
بنابراین طلاق « مراجعه به دادگاه تقاضاي طلاق همسرش را بنماید.

یاري مرد است و او براي اثبات خواسته خود در اصل حق اخت
احتیاج به دلیل و مدرك ندارد و داراي حق مطلقه است اما باید با 

با وجود این، قانون مدنی براي تعدیل این اختیار  .اجازه دادگاه باشد
در صورت استنكاف شوهر از دادن »گوید: می 1129مرد در ماده 

و الزام او به دادن نفقه زن نفقه و عدم امكان اجراء حكم محكمه 
تواند براي طلاق به حاكم رجوع كند و حاكم شوهر را اجبار می

نماید. همچنین است در صورت عجز شوهر از دادن به طلاق می
 «نفقه.

طلبانه ، چالشهاي عدالتبه دلیل وجود مبناي جنسیتی در طلاق
 با 1370هاي اخیر سبب شده است تا قانونگذار در سال دهه

ی را در زندگی زناشوی« عسر و حرج»وجود  1130صویب ماده ت
اده ین ممبنایی براي تقاضاي طلاق از ناحیه زن قرار بدهد. ا

 در صورتی كه دوام زوجیت موجب عسر و حرج زوجه»گوید: می
د، تواند به حاكم شرع مراجعه و تقاضاي طلاق كنباشد وي می

، دادگاه چنانچه عسر و حرج مذكور در محكمه ثابت شود
یسر بار متواند زوج را اجبار به طلاق نماید و در صورتی كه اجمی

د این با وجو« شود.نباشد زوجه به اذن حاكم شرع طلاق داده می
ن و زسته معمولاً مردان در جریان رسیدگی به طلاقهاي حسب خوا

ه ول بطلاقهاي توافقی از قدرت قانونی خود كه طلاق را موك
د را مور د سوءاستفاده كرده و به حدي زنكنموافقت آنها می

كنند یري مشكنجه قرار داده و از اعلام رضایت براي طلاق خوددا
كند یذل مبتا سرانجام زن همه حقوق مالی خود را به ازاء طلاق 

دخواست معمولاً دا (24)پردازد.و در مواردي اضافه بر آن نیز می
ی درسیك دا عسر و حرج زن در اثر دادخواست تمكین مرد وارد

كند. م میشود و زمینه سوءاستفاده مرد را فراهطولانی فرسایشی می
رغم لینسبت به قوانین قبل از انقلاب طلاق خودسرانه مرد ع

ز بل اقیرا زمراجعه او به دادگاه دوباره تجدید حیات كرده است، 
كرد و می «ماهیتی»انقلاب دادگاه به تقاضاي طلاق مرد رسیدگی 

ا ر، خواسته او پس از رسیدگی به دلایل و مستنداتتوانست می
لی ی شكسیدگبراي طلاق رد كند. اما در حال حاضر دادگاه صرفاً ر

د رتواند خواسته مرد مبنی بر طلاق را كند و نمیو تشریفاتی می
 كند.

رد، ی دانسیتجدر موضوع داوري قبل از طلاق نیز قانون مدنی مبناي 
ی ي حتقاضی طلاق است نظریه داورزیرا در مواردي كه زوج مت

رار كم قمحا اگر علیه خواسته زوج اعلام شود در عمل مورد اعتناي
 صادر گیرد و آنا قطعاً و پس از طی تشریفات، حكم بر طلاقنمی
غیر، اما است ولا 1133كنند، زیرا مبناي انشاي رأي مفاد ماده می

ا رود خر اگر در مواردي كه زوجه متقاضی طلاق است داوران نظ
ته ق بسطلا بر ادامه زناشویی اعلام كنند دست دادگاه براي صدور

 (25)شود.می
كند نیز قانون مدنی در مورد عیوبی كه ایجاد حق فسخ نكاح می

مبناي جنسیتی دارد، زیرا مرد براي فسخ نكاح امكانات بیشتري در 

 گیري و نابینایی زن براي مرد حق فسخاختیار دارد. براي مثال زمین
 شود.كند، اما در مورد مرد چنین حقی براي زن ایجاد نمیایجاد می

تی یز آشكارا مبناي جنسینقانون مدنی در موضوع ارث ارث؛  -6
 الارث مرد قرار دادهالارث زن را نصف سهمطوري كه سهم دارد،

 946ده عدالتی حاكم است. در مااست. در تمام جوانب ارث این بی
برد لیكن زوجه از رث میتمام اموال زوجه ازوج از »گوید: می

از ابنیه و  -2قول از هر قبیل كه باشد. از اموال من -1اموال ذیل: 
در صورت نبودن هیچ »گوید: می 949همچنین در ماده « اشجار.

 وفاين متوارث دیگر به غیر از زوج و زوجه، شوهر تمام تركه ز
 ر درقیه تركه شوهبرد لكن زن فقط نصیب خود را، و بخود را می

 «حكم مال اشخاص بلاوارث است.
الارث زن باید گفت كه اعراب جاهلی در مورد زمینه تاریخی سهم

به دلیل تعلق به زمین و وطن پدري براي حفظ اصالت زمین 
اجدادي، زن را از ارث محروم كرده بودند. قرآن كریم در آن 

بیت شرایط تاریخی در وهله اول نصف ارث را براي زن تث
گرایانه عرب با توجه به كثرت اولاد در ساختار قبیله (26)كرد.

ارث براي زوجه نه براي تخفیف حق زن، بلكه  جاهلی، فرض 
در واقع براي دفاع از حق زن به عنوان یك فرض ثابت بود، 

هاي شد. ولی در خانوادهچنانكه گاه سهم زن بیش از سهم فرزند می
نماید، گاه ناچیز می فرض  كنونی كه شمار فرزندان كم است،

به ویژه در حالتی كه زن با یكی از خویشان دور شوهر در طبقه 
 كند.او ناچیزتر جلوه می سوم همراه باشد، سهم 

ار به طور كلی ارث موجود در صدر اسلام متناسب با ساخت
 گرایانه بود، امروزه حفظ همان معیارها با ساختارقبیله

كند. با سست شدن ه میناسازگار جلوگرایانه شدیداً جامعه
م اي، دیگر زن پیوند ناهمگونی از قوهاي عشیرتی و قبیلهعلاقه

و ده نانوادیگر بر خانواده نیست، بلكه یكی از دو ستون اصلی خ
ی وروثمانه خبنیاد است. تعصب قومی نیز مانع از ارث بردن او از 

اي نیست. امروزه شوهر كردن زن پس از مرگ شوهر فاجعه
 حرومذا منیست كه باید از دیدگاه خانواده شوهر دور بماند. ل

ود عی خجتماماندن زن از ارث زمین و عین ابنیه و اشجار مبناي ا
ا شكارآزن  بدین ترتیب امروزه ارث نابرابر را از دست داده است

وت عدالتی است، زیرا چنانچه زنی طلاق بگیرد یا شوهرش فبی
زرگ بهاي اچیز ارث خود، به ویژه در شهركند با توجه به سهم ن

ه شود و واقعاً مستاصل و بیچاربا مشكلات اساسی مواجه می
 گردد.می
 لوگیري از امور خلاف اخلاق در ساختار خانوادهج-3

 حسن ت بهقانون مدنی با آنكه روابط اخلاقی زن و شوهر را نسب
 ربیتو ت معاشرت با یكدیگر و معاضدت در تشیید مبانی خانواده

 وابطاولاد تشویق كرده است، از طرف دیگر جلوي هر گونه ر
ح با ع نكاگیرد كه از جمله آنها موانغیراخلاقی را در خانواده می

دو  بین و رضاعی، ممنوعیت جمع بسیاري از اقارب نسبی و سببی
 طلانبست، اخواهر، منع ازدواج با زنی كه در عده طلاق یا وفات 

سري تر پا دخینكاح در حال احرام و منع ازدواج با مادر یا خواهر 
 .با او عمل شنیع صورت گرفته است كه
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 هكذاشته احترام گ« حسن نیت»قانونگذار همچنین در مواردي به 
ز ااشی ال ناز جمله آنها نزدیكی به شبهه است كه قانونگذار اطف

 گذارانونآن را در حكم اطفال مشروع تلقی كرده است. همچنین ق
نا، زدر قانون مجازات اسلامی، روابط نامشروع جنسی نظیر 

رده كلقی همجنس بازي اعم از لواط و مساحقه و قوادي را جرم ت
 است.

 بین ابطهرانواده چالشهاي اساسی در از مواردي كه در ساختار خ
 صنوعیسازي و تلقیح ماخلاق و حقوق برانگیخته است مسئله شبیه

 یونسكو،« شراعلامیه ژنوم انسانی و حقوق ب» 11است. مطابق ماده 
رخی ود. بسازي انسانی مغایر كرامت انسانی است و باید منع ششبیه

 است: سازي با اخلاق به قرار زیراز مغایرتهاي شبیه
كند. با سازي انسانی مفهوم خانواده را سست میشبیه -1

د داشت آیند كه پدر و مادر نخواهنسازي، انسانهایی به دنیا میشبیه
ر . اگو آمیزش جنسی در آن به صورت طبیعی صورت نگرفته است

یگر تفاوت باشیم دما به معناي طبیعی رفتارهاي جنسی بشر بی
اقعی وزوج  نام ازدواج و خانواده كه از یكاي بتوانیم از مقولهنمی

 تشكیل شده باشد نه از دو جنس، دفاع كنیم.
ه رند كسازي مغایر كرامت انسانی است. برخی بر این باوشبیه -2

داري نوین شكل خواهد گرفت و هوي و هوس سازي بردهبا شبیه
 سازي شده مسلط خواهد شد.پدیدآورنده بر موجود شبیه

آید. روش سازي شده، ابهام در نسب پدید میبیهدر موجود ش -3
 سازي شده با كسی كه شبیه ژنتیكی اوستنیست كه فرد شبیه
ند شود یا با او برادر و خواهر است یا فرزدوقلو محسوب می

 برد یا نه؟اوست و اینكه آیا این فرد از او ارث می
جاد ایو  سازي نگرانیهایی درباره تفكر اصلاح نژاد انسانشبیه -4

ت سازي از تقویهدر مقابل موافقان شبی كند.نژاد برتر ایجاد می
ی آن رمانو د بنیان خانواده در موارد ناباروري و فواید تحقیقاتی

 كنند.دفاع می
ز ااشی ندر باب تلقیح مصنوعی هم اعتقاد به مشروع بودن نسب 

 یخلاقو ا تلقیح نطفه دو فرد بیگانه، از نظر حقوقی و اجتماعی
م به آورد. از نظر حقوقی اگر اقدامسائل دشواري را بوجود می

 تواندمی تلقیح مصنوعی مشروع باشد، آیا مردي كه فرزند ندارد
ز اشی اندهنده فرزند زنی را اجیر كند تا حامل نطفة او و پرورش
ن در عت آشود و منفآن باشد؟ آیا تن انسان موضوع قرارداد واقع می

قوقی وذ حتواند نفگیرد و قرارداد اجاره رحم میبرابر پول قرار می
روع ی مشداشته باشد؟ آیا نافذ شناختن چنین قراردادي به معن

 ست؟فروشی در پایان قرن بیستم نیساختن چهره دیگري از برده
وعی، دار شدن از راه تلقیح مصناز نظر اخلاقی، آیا رواج بچه

كند و به میده نرا بیهوخانواده و تمام سنتهاي اخلاقی وابسته به آن 
 گیرد؟ آیا در این صورت به دوش كشیدن بارباد تمسخر نمی

ه كندي مسئولیت خانواده مفهومی خواهد داشت؟ آیا گرفتن فرز
ن داد ست وازن بینوا و اجیر در رحم خود و با شیره جان پرورده 

 لاقیی اخآن به مردي كه بابت آن پول و اسپرم داده است اقدام
آیا  نجامسرا دگاه بتواند از انجام آن بر خود ببالد؟ واست كه دا

یگر دماد جت و انسان نباید از خود بپرسد كه در برابر حیوان و نبا
 چه شرافتی دارد؟

سازد ینی مدر مجموع تلقیح مصنوعی روابط عاطفی انسانی را ماشی
باط هایی كه پدر و مادر را به فرزندان خود ارتو همه علاقه

 سازد و مبنايها میع فعل و انفعالهاي شیمیایی نطفهدهد تابمی
 كند.خانواده را بیهوده می

 توانبكه  در پایان باید گفت كه خانواده موش آزمایشگاهی نیست
لی ثل گمدرباره آن به آزمایش و خطاي علمی پرداخت، بلكه آن 

د، هاي آن دریده شواست كه اگر مچاله و پژمرده شود و پرده
ا باید باده رت اول باز نخواهد گشت. لذا قوانین خانودیگر به صو

 زاديآحساسیت هرچه تمامتر نسبت به ابتناي آن بر عدالت و 
 حقوقی و اخلاقی نوشته شود.

 
 نتیجه گیري

در  یرانادر مجموع باید گفت كه در برخی از مواد قانون مدنی 
 احشیفروابط زن و مرد عدالت حاكم نیست و تفاوتهاي حقوقی 

زن  بیعتطبین زن و مرد وجود دارد. كثیري از این تفاوتها به 
ن این برایاند. بناارتباطی ندارد بلكه حاصل نظام سلطه سنتی گذشته

شود كه آزادیهاي عدالتی در روابط زن و شوهر سبب میگونه بی
ه حقوقی زن و حتی شوهر هم بهم بخورد و در نتیجه روزن

در  رد وبخو ابط اخلاقی آنها بهمآزادیهاي اخلاقی بسته شود و رو
 پیدا هاي عشق در وجود آنها به سطح نفسانیات تنزلنتیجه جرقه

وان ه عنكند و این گونه نظام خانواده كاركرد اصلی خود را ب
ر و د مایدسرچشمه جوشان اخلاق و عشق در جامعه نتواند ایفاء ن

جب مو عالطبنتیجه اخلاق و عشق در سطح جامعه نیز تنزل یابد و ب
 بهم خوردن روابط حقوقی نیز بشود.
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