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های قرآنی پیرامون معاد و زندگی اخروی انسان لیتمث

 یعرفان ریتفاس منظراز 

 1بحری رضا

دانشگاه  ،یواحد سار ث،یگروه علوم قرآن و حد یدکتر یدانشجو
 .رانیا ،یسار ،یآزاد اسلام

 
 *2سیداحمد میریان

دانشگاه آزاد  ،یواحد سار ث،یگروه علوم قرآن و حد ار،یاستاد
  .مسئول( سندهی)نو رانیا ،یسار ،یاسلام

 
 3محمدهادی یداله پور

 اریبابل، دانش یدانشگاه علوم پزشک ،یگروه معارف اسلام ار،یدانش
بل، با یدانشگاه علوم پزشک یخانواده و سلامت معنو ت،یمرکز جمع

 .رانیبابل، ا
 

 چکیده
با نزول آن، در    ن،یقرآن من نییخداوند سبببن ان جتت  ن      همزمان 

 انی ب زیفتم آن را ن های روش ن ریقیو دق ن ریمتم ات،ی از آ یبرخ
قرآن در  های اسبببلو  نیو نغز ر نینا ر یاز ز یکیفرموده اسبببت. 

قرآن اسبببت کو مورد  هایلی ذکر و  فکر مخاطنان،  مث یراسبببتا
 یرفانع ری فاس  ان،یم نیو در ا گرفتواز مفسران قرار   یاری وجو بس 

شان  هامثال نیبو ا ایژهیو کردیرو ضوعا   یکی. اندداده ن کو  یاز مو
مخاطب قابل فتم نموده، موضوع   یآن را برا لیخداوند با روش  مث

معاد و  رامونیقرآن پ های. مثالباشدیانسان م یاخرو اتیمعاد و ح
خل ت و  ی یپس از مرگ، بو جتت شببناسبباندن هدف ح  یزندگ

س  صد، از اهم    لیجتت ن حیص   یریارائو م سان بو م   ییبالا تیان
وجب م ،یعرفان ریاز منظر  فاس  اتیآ نیا نییبرخوردار است کو  ن 

 نی. در اگرددیاز مراد خداوند در با  موضبببوع معاد م ی یفتم عم
 یفی وص  – یلیپژوهش نگارنده در نظر دارد با استفاده از روش   ل 

و پرداختو  ا ب یعرفان ریمعاد م ور از نگاه  فاسبب اتیآ یبو بررسبب
س  شده و از هر گونو     حیص   یریموجب آن  ف ضو  بو مخاطب عر
و؛ آن اسببت ک انگریب قی    جیردد. نتاگ یریشببگیفتم ناصببوا  پ

بو  ن،یمفسبببر ریهمچون سبببا شیخو یریدر کتب  فسببب نیمفسبببر
س    لاتی مث شان داده و آراء  ف خود را  یریمعادم ور قرآن  وجو ن

گاه   فان  یبا ن ئو نموده    رامونیپ یعر عاد، بتشبببت و جتنم ارا ند م . ا
با ذوق  یباطن  یکردیرو اتی آراء و نظر نیاز ا برخی فان  یو   یعر

 مطرح شده است.
 

 .یعرفان ریبتشت، جتنم، معاد،  فس ل،یقرآن،  مث: کلیدی واژگان
 

 02/08/1401تاریخ دریافت: 
 18/11/1401 تاریخ پذیرش:

 :نویسنده مسئولahmad.miriyan@yahoo.com 
 
 
 

 مقدمه
بخش آن زنده قرآن، کتا   ربیت و هدایت است و معارف حیات

ا هها است و  عالیم روشنگر آن انسانها و بیدارگر وجدانکننده دل
-ها را بو کرانو نور رهنمون میها رهائی بخشیده و آنرا از ظلمت

 دیدگاه  مثیلی ،های مطرح در مناحث زبان دینیکی از نگرش .سازد
باشد؛ بر اساس این های قرآن کریم میبودن برخی از مسائل و گزاره

معارفی هستند کو باید  نظریو، برخی از آیات قرآن دارای ح ایق و
ن  ری در دروهای معنایی گستردهبا گذشتن از معنای ظاهری، بو افق

، مختلفقرآن مجید در طیّ آیات  .ماجرای ن ل شده دست یافت
کو بیانگر اعجاز  جدیدی بو عالم بشریتّ ارزانی نمودههای  مثیل

های مطروحو در قرآن هنری این معجزه التی است. از جملو مثال
یرامون موضوع معاد و حیات انسان پس از مرگ و جایگاه وی در پ

 اهمّیتّ با کریم قرآن در معادمسألو دو سرای بتشت و جتنم است. 
ار آیا ی کو بو ب ث معاد مربوط شم کو آنجا  ا شده مطرح ایویژه
از دقت در آیات قرآن،  .شود، در حدود یک چتارم قرآن استمی

ای از سخنان پیامنران و ب ث و هآید کو بخش عمدبو دست می
 وان گفت های ایشان با مردم، درباره معاد بود  ا جایی کو میجدل

اند؛ زیرا پیامنران برای اثنات معاد، بیشتر از اثنات  وحید  لاش کرده
ت مسئولیبندباری و عدممردم بو جتت انکار امور غینی و میل بو بی

 .دادندز خود نشان میدر پذیرش اصل معاد، سرسختی بیشتری ا
در برخی از این آیات، هنر قرآن این بوده کو با زبان  مثیل سخن 

و های جدیدی را بگفتو و با استفاده از شیرینی روش  مثیل دریچو
ها روی مخاطنان خود گشوده  ا راه انکار معاد بستو شده و انسان

پس از  یان معاد و زندگیجربتوانند ح ی ت آن را باور نمایند. 
 یده و دشوار است کو آراء متفکران بشریچیچنان پمرگ، آن

ش از آنچو کو درباره آغاز جتان و مندأ عالم دچار یدرباره آن، ب
ا را نو  نتیبرخورد کرده است؛ ز یشده، بو ابتام و نابسامان یدشوار

جتان قائل ننوده، منکر  یبرا یانیون و منکران مندأ عالم، پایماد
ار دگیاز معت دان بو مندأ عالم و مؤمنان بو آفر یبرخ معادند، بلکو

ذشتو ن گیاند و ارفتوید داشتو و آن را نپذیامت  ردیز درباره قیجتان ن
اثر یدارد کو در انکار آن ب یگریمسئلو معاد، نکتو د یدگیچیاز پ

رش یمان بو روز جزا موجب پذیامت و ایرا اعت اد بو قیست؛ زین
باز  یو زورمدار یبازانسان را از هوس ت بوده،ی عتد و مسئول

کند؛ چنان کو انکار معاد جتت ین خاضع میدارد و در برابر قوانیم
ن یاست؛ بنابرا یها عامل مؤثرّیگذرانها و خوشیو  نتکاری وج

کو فتم دقی ی از مضامین آیات معادم ور صورت گیرد  لازم است
صود خداوند را کو از رهگذر آن مخاطب طی طریق نموده و بو م 

کشف نماید. با  وجو بو این کو  فاسیر عرفانی در این زمینو ورود 
اند، پیدا کرده و بعضاً نگاه عرفانی خود را ذیل آیات ارائو نموده

 لاش نگارنده بر آن است  ا بو این پرسش پاسخ دهد: موضوع معاد، 
 اند؟در آراء و نظرات  فاسیر عرفانی چگونو  فسیر شده

بخش آن زنده تا   ربیت و هدایت است و معارف حیاتقرآن، ک
ا هها است و  عالیم روشنگر آن انسانها و بیدارگر وجدانکننده دل
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ها را بو کرانو نور رهنمون میها رهائی بخشیده و آنرا از ظلمت
 دیدگاه  مثیلی ،های مطرح در مناحث زبان دینیکی از نگرش .سازد

باشد؛ بر اساس این های قرآن کریم میبودن برخی از مسائل و گزاره
نظریو، برخی از آیات قرآن دارای ح ایق و معارفی هستند کو باید 

ن  ری در دروهای معنایی گستردهبا گذشتن از معنای ظاهری، بو افق
، مختلفقرآن مجید در طیّ آیات  .ماجرای ن ل شده دست یافت

کو بیانگر اعجاز  جدیدی بو عالم بشریتّ ارزانی نمودههای یل مث
های مطروحو در قرآن هنری این معجزه التی است. از جملو مثال

پیرامون موضوع معاد و حیات انسان پس از مرگ و جایگاه وی در 
 اهمّیتّ با کریم قرآن در معادمسألو دو سرای بتشت و جتنم است. 

ار آیا ی کو بو ب ث معاد مربوط شم کو آنجا  ا شده مطرح ایویژه
از دقت در آیات قرآن،  .شود، در حدود یک چتارم قرآن استمی

ای از سخنان پیامنران و ب ث و آید کو بخش عمدهبو دست می
 وان گفت های ایشان با مردم، درباره معاد بود  ا جایی کو میجدل

اند؛ زیرا هلاش کردپیامنران برای اثنات معاد، بیشتر از اثنات  وحید  
ت مسئولیبندباری و عدممردم بو جتت انکار امور غینی و میل بو بی

 .دادنددر پذیرش اصل معاد، سرسختی بیشتری از خود نشان می
در برخی از این آیات، هنر قرآن این بوده کو با زبان  مثیل سخن 

و های جدیدی را بگفتو و با استفاده از شیرینی روش  مثیل دریچو
ها روی مخاطنان خود گشوده  ا راه انکار معاد بستو شده و انسان

پس از  یان معاد و زندگیجربتوانند ح ی ت آن را باور نمایند. 
 یده و دشوار است کو آراء متفکران بشریچیچنان پمرگ، آن

ش از آنچو کو درباره آغاز جتان و مندأ عالم دچار یدرباره آن، ب
ا را نو  نتیبرخورد کرده است؛ ز یشده، بو ابتام و نابسامان یدشوار

جتان قائل ننوده، منکر  یبرا یانیون و منکران مندأ عالم، پایماد
ار دگیاز معت دان بو مندأ عالم و مؤمنان بو آفر یمعادند، بلکو برخ

ذشتو ن گیاند و ارفتوید داشتو و آن را نپذیامت  ردیز درباره قیجتان ن
اثر یدارد کو در انکار آن ب یگریمسئلو معاد، نکتو د یگدیچیاز پ

رش یمان بو روز جزا موجب پذیامت و ایرا اعت اد بو قیست؛ زین
باز  یو زورمدار یبازت بوده، انسان را از هوسی عتد و مسئول

کند؛ چنان کو انکار معاد جتت ین خاضع میدارد و در برابر قوانیم
ن یاست؛ بنابرا یها عامل مؤثرّیگذرانخوشها و یو  نتکاری وج

کو فتم دقی ی از مضامین آیات معادم ور صورت گیرد  لازم است
کو از رهگذر آن مخاطب طی طریق نموده و بو م صود خداوند را 
کشف نماید. با  وجو بو این کو  فاسیر عرفانی در این زمینو ورود 

اند، ات ارائو نمودهپیدا کرده و بعضاً نگاه عرفانی خود را ذیل آی
 لاش نگارنده بر آن است  ا بو این پرسش پاسخ دهد: موضوع معاد، 

 اند؟در آراء و نظرات  فاسیر عرفانی چگونو  فسیر شده
 شناسیپیشینه

وجوی بو عمل آمده، با عناوین مشابو بو مسألو بر اساس جست
مجلد، نامو و مجموعو م الات هایی در قالب پایانمذکور، پژوهش

حسینی و بترامی  شود.ها اشاره میصورت گرفتو کو بو برخی از آن
بو شناخت ، «های ادبی قرآنبررسی  مثیل»( در م الو  م الو 1389)

، اهداف، انواع مختلف، موضوعات، خصوصیات و آیات  مثیلبیشتر 
های قومی و ملی و سایر های قرآن بر مثلها و  اثیر مثیلویژگی

( در پژوهشی 1389اند. صادقی و دیگران )پرداختو مناحث مربوطو
ای هد کو گزارهنکنثابت می ، «  لیل منانی زبان  مثیلی قرآن »

بخش است؛ ح ای ی را در قالب زبانی ادبی گرا و معرفتواقع قرآن
کند کو در عین اشاره بو معنای عمیق و باطنی, هم و هنری بیان می

( 1390رضازاده ) .ز اشاره داردزمان بو معنای سط ی و ظاهری نی
های قرآن بازشناسی انواع  مثیل در قصص و مثل»نامو در پایان

های قرآن از نظر ها و قصّوبازشناسی انواع  مثیل در مَثلَ، بو «کریم
 م توا و همچنین دلایل بو کارگیری زبان  مثیل در این کتا  آسمانی

کارکرد  »نامو ن( در پایا1396پرداختو است. همچنین معصومی )
پس از  عریف مثل و مثال، بو « مثل و مثال در روایات  فسیری

ای هها در زبان و ادبیات و سپس بو بیان گونوبررسی کارکرد آن
ها مختلف مثل و مثال، و در نتیجو بو بررسی کارکردها و فواید آن

است. هر یک از  در روایات  فسیری بو صورت ویژه، پرداختو
پرداختو یا نگاه  ای از مناحث  مثیلکر شده، بو جننوهای ذپژوهش

  لاش دارد اند، اما پژوهش حاضر،ها  افکندهمثل کلی بو مسألۀ
 ثمثیل معاد را از نگاه  فاسیر عرفانی مورد مداقو قرار دهد. 

 آشنایی با مفاهیم تحقیق

جتت آشنایی با واژگان کاربردی در پژوهش، شایستو است با ارائو 
لغوی و اصطلاحی آنان، زمینو فتم بتتر مخاطب فراهم گردد. معانی 

در این بخش آشنایی اجمالی با مفاهیم کاربردی این پژوهش صورت 
 گیرد:می

 تمثیل
ن یچند یدر لغت دارا« مثل» .است« ل-ث-م»واژه  مثیل از ریشو 

الن رین در مجمع (1ر،  صور )ی: شناهت، مساوات، نظاست یمعن
( 2) آمده است« شِنْو»در معنای  مِثلْ  مثیل، یعنی کاربرد ریشۀ واژۀ

،  شنیو و « مثیل»واژه  یلغو یمعنادر فرهنگ لغت فارسی نیز 
ردن و کیل در لغت، مَثلَ آوردن و  شنیمساوات است. بو عنار ی  مث

 مثیل همچنین بو معنی داستان آوردن ( 3است ) یزیبو چ یزیچ
( 4« )ان کردن آورده شده استداستان یا حدیثی را بو عنوان مثال بی

عنارت است از پدید آوردن مماثلت و نیز مثیل در اصطلاح  
ها کو هدف از مشارکت میان دو شیء در یکی از اوصاف و ویژگی

آن، اظتار مطالب مشکل در قالب عنارات روشن و خارج ساختن آن 
از ابتام بو مرحلۀ روشنایی و وضوح است؛ خواه دو طرف  شنیو 

علامو طناطنایی در  عریف مثل ا مع ول و یا متفاوت باشد م سوس ی
فرماید: مثل بو معنای  وصیف م صود است بو چیزی کو آن را می

( از 5) مجسم و ممثل کند و ذهن شنونده را بو آن نزدیک گرداند
اى  مثیل بو معن وان گفت: مجموع  عاریف پیرامون واژه  مثیل می

 «مَثلَ»بو م سوس است؛ از این رو، مَثلَ آوردن و  شنیو نام سوس 
و در هر جا کو بو کار رود، اندیشو و معنایی  خود نیز  مثیل است

  وان بو کاربرد  مثیلمىنگارنده بو نظر  کند. همچنین را روشن می
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بو عنوان یکى از  متیدات بنیادین در قرآن اشاره نمود کو در قالب 
 .شودمَثلَ و قصّو بیان مى

 معاد
ی عربی و دارای معانی مختلفی است،از جملو: یک واژه« معاد»

عاد »لفظ معاد از  (6) مکان بازگشت بازگشتن، زمان برگشت،
، گاهی بو معنای مصدری )برگشتن(، گاهی بو معنای اسم زمان «یعود

)زمان برگشتن( و گاهی بو معنای اسم مکان )جای برگشتن( است، 
بو معنای برگشت بو سوی چیزی، بعد از آن کو از « عود»و از صیغۀ

بو معنای  کرار چیزی « اعاده»آن چیز انصراف شده بود، و از صیغۀ
معاد یعنی برگشت اجزای بدن بو یک  گوید: فتازانی می( 7) تاس

پارچگی، بعد از آن کو پراکنده شده بودنند. برگشت بو حیات بعد 
ی مجلسی علاّمو( 7) بعد از جداییها از مرگ. برگشت ارواح بو بدن

بدان کو معاد در لغت بو سو معنی »د: فرمایندر معنای معاد، می نیز
ود و رجوع بو جایی یا بو حالی کو از آن منت ل آمده است: اوّل ع

شده باشد، دوّم: مکان عود. سوم: زمان عود و مراد در اینجا عود روح 
است بو حیات برای یافتن جزای اعمالی کو در مدت حیات دنیا کرده 

 هر سو بو یک چیز بر است از خیر و شر، یا مکان یا زمان عود و
باشد و روحانی آن است کو -یگردد و آن روحانی و جسمانی ممی

روح باقی ماند بعد از مفارقت بدن، اگر از سُعدا باشد بو علوم و 
کمالا ی کو در دنیا اکتسا  نموده است منتتج گردد و مسرور باشد 

جتل مرکب و بسیط و صفات ذمیمو کو و و اگر از اش یاء باشد ب
و بو در این نشأه کسب کرده است مُعذّ  و مغموم باشد؛ و فلاسف

همین معاد قائلند و بتشت و دوزخ و ثوا  و ع ا  را  أویل بو این 
در قیامت ها کنند؛ و معاد جسمانی آن است کو بدندو حالت می

گردد و اگر از اهل عود کنند و بار دیگر ارواح بو ایشان متعلقّ می
ایمان و سعاد ند داخل بتشت جسمانی شوند و اگر از اهل کفر و 

جتنمّ شوند و بو آ ش جسمانی معذّ  گردند و این ش او ند داخل 
معمولاً لفظ معاد در معنای ( 8) .«از ضروریات دین اسلام است

شود کو منظور بازگشت بو زندگانی پس می اصطلاحی بو کار برده
از مرگ است یعنی مرگ ن طو ای پایانی زندگانی انسان نیست بلکو 

اضر شود و بو روزگاری انسان باید در م کمو عدل التی ح
پاسخگوئی بپردازد بنابر این دراصطلاح، معاد بو معنای بازگشت بو 

 .عالم آخرت و زندگانی پس از مرگ است
 

 تفاسیر عرفانی

 شویا از ریاست و « فسر»شو یر از ریاهل اد  معت دند کلمو  فس
و ب« کشف»باشد کو م لو  فسر است. و هر دو بو معنى مى« سفر»

عنى صنح روشن شد و مانند: ی، «اسفر الصّنح»رود. مانند:کار مى
ان یعنى زن روى باز نمود و صور ش نمای« اسفرت المرأۀ عن وجتتا»

بو معنى کشف ظاهرى و « سفر»ن دو آن است کو ید.  فاوت ایگرد
 رود. چنانکشف باطنى و معنوى بو کار مى بو معنى« فسر»مادّى و 

الفسر: اظتار المعنى »د: یگوکو راغب اصفتانى در مفردات مى
ر؛ علمى است کو در آن ب ث ی فس»( در اصطلاح نیز : 6) «المع ول

نى یشود از چگونگى  لفظ قرآن و مدلولات و احکام فردى و  رکمى
 ىیهاشود و  تموىب بو معانى حمل میو معانى آنتا کو در حال  رک

 ( 9) «هانیبر ا
 لغت، عرفان، بو علم و شناخت معنا شده است یهادر اغلب کتا 

سکون  یبو معنا« عرف»شو یشناسان آن را از رلغت یبرخ( 10، 1)
از دانش اطلاق  یعرفان بو نوع خاص( اصطلاح 11) دانندیو آرامش م

در مورد ن سنب یهمراه باشد؛ بد یشود کو با آرامش روحیم
( 12) رودیهمراه است، بو کار م ین آرامشیشناخت خدا کو با چن

کى از علوم التى یرفان بو معنى شناخت و آگاهى و در اصطلاح نام ع
 ( 13) است کو موضوع آن شناخت حق و اسماءِ و صفات اوست

بو   وانبا  وجو بو معنایی کو از  فسیر و عرفان مطرح گشت، می
 رهاى اجتتادى،یاز جملو  فسشناخت  فسیر عرفانی دست یافت. 

و  تیروا ات،یلغت، ادب ر عرفانى است کو در آن از استدلال،ی فس
ات بو یر آیبلکو  فس شود،کمک گرفتو نمى ش کلامى و ف تى،یگرا

 .شودرمزى و اشارى بررسى مى باطنى، ش عرفانى،یسنک و گرا
بو  ،اندز برخوردار بودهیى نیهااز  فاوت رهاى عرفانى کو خودی فس

وۀ یاساس ش بر شوند،م مىیطور عمده بو دو گروه باطنى و ذوقى   س
در   .ر باطن قرآن هستندیاشارات و ذوق بوده و مربوط بو  فس رمز،
 ر و سلوك عرفانى ویمفسران براساس منانى س رهاى عرفانى،ی فس

ن یپردازند.چنارات آن مىر باطن قرآن و اشیان و  فسیبو ب ذوقى،
د از ذوق و مسلک عرفانى برخوردار بوده و یبامفسرانى نخست مى

 .(14) ات بپردازندیر آیسپس بو  فس
 معاد از منظر تفاسیر عرفانی تمثیل

طور گسترده و د بیار متمّى است کو در قرآن مجیل بسیمعاد از مسا
ز یرستاخت معاد و روز ین مطلب نشانو اهمیا است.مطرح شده 

هایی کو  فاسیر عرفانی آن را مورد  وجو قرار یکی از  مثیل .است
، داستان «یس»خداوند در سوره باشد. اند، نیز موضوع معاد میداده

را  اىدهیکند کو استخوان پوسمعروف مرد عر  مشرکى را بیان مى
 امنرینزد پ. آلو( آورده بود و وی)صلى الله عل امنریبا خود بو خدمت پ

ن استخوان ی واند اآلو( آمد و صدا زد: چو کسى مى و وی)صلى الله عل
ن ادعا را یده است از نو زنده کند؟ ]کدام ع ل ایرا در حالى کو پوس

د سخنان خود قسمتى ین حال براى  أکید در همید[، و شاینماباور مى
 وَ مَثَلاً لَنا ضَرَبَ وَ»: ختین ریاز آن استخوان را نرم کرد و روى زم

 ما براى (؛ و78یس/«)میرَمِ یهِ وَ الْعِظامَ یحْی مَنْ قالَ خَلقَْهُ ینَسِ
 نیا کسى چو: گفت کرد فراموش را خود نشیآفر و آورد مَثَلى

 بخشد؟مى زندگى است دهیپوس نیچن کو را هااستخوان
 انسان کو است مثلى آن انیب «مٌیرَمِ یهِ وَ الْعِظامَ یحْی مَنْ قالَ»جملو 
 عاطفو واو بدون جتت نیهم بو و زده،( معاد مسألو درباره) مذکور
 در هاانسان: بپرسد کسى کو است نیا معناى در کلام چون آمده،
 یحْی مَنْ قالَ» :دیبفرما جوا  در پس اند؟زده مثلى چو معاد انکار

 مثلى ما براى انسان: کو است نیا ویآ معناى و «مٌیرَمِ یهِ وَ الْعِظامَ
 خلق نطفو از اول بار در کو کرده، فراموش را خود خل ت و زده

 و زد،نمى را مثل آن هرگز بود،مى خود خل ت ادی بو اگر و شده،
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  1401 زمستان، 5، شماره 7دوره                                                                              پژوهشی قرآن و طب -علمیفصلنامو 

 دهیپوس کو حالى در را هااستخوان نیا کسى چو: کو است نیا مثل آن
 داشت،مى نظر در را خود اول بار خل ت اگر آرى، کند؟مى زنده شده

 کرد،مى رد را خود کلام و دادمى را خود اشکال نیا جوا  خودش
 نی ل  خود گرامى رسول بو را جوا  نیا  عالى خداى کو چنان هم

 .(5) کرد
دهد و وآلو( دستور مىیامنر)صلى الله علی، قرآن بو پاین سخنبو دننال 

 اهَییحْی قلُْ: »کو پاسخ قاطعى از طرق مختلف بو او و امثال او بدهد
 منَِ لکَُمْ جَعلََ ی* الَّذِ میعَلِ خَلقٍْ بکِلُِّ هوَُ وَةٍ مَرَّ أَوَّلَ أَنْشأََها یالَّذِ

 خَلَقَ یالَّذِ سَیلَ وَ تُوقدُِون * أَ مِنْهُ أَنْتُمْ فإَِذا ناراً الأَْخْضَرِ الشَّجَرِ
 الْخَلَّاقُ هوَُ وَ بَلى مِثْلَهُمْ خْلُقَی أَنْ عَلى بقِادرٍِ الأْرَضَْ وَ السَّماواتِ

-79یس/«)کوُنیفَ کُنْ لَهُ قوُلَی أَنْ ئاًیشَ أرَادَ إِذا أمَْرُهُ مُ * إِنَّمایالْعَلِ
 وک اوست و آورد دیپد را آن بارنینخست کو کسى همان: (؛ بگو82
 امسنزف درخت در تانیبرا کو داناست. همو نشىیآفر[ گونو] هر بو

 ىکس ایآ. دیافروزمى آ ش[ افتد از انین چون] آن از کو نتاد اخگر
 را هاآن مانند[ باز] کو ستین  وانا دهیآفر را نیزم و هاآسمان کو

 د،یفرما اراده زىیچ بو چون. دانا نندهیآفر اوست آرى، ند؟یافریب
 .دشومى موجود[ درنگبى] پس «باش: »دیگومى کو بس نیا کارش

بو زنده شدن  این آیو را ان السعادۀ فى م امات العنادۀیر بی فس
وجو  (15) نسنت داده استن یمردگان و استنعاد معاد  وسط مشرک

سر  وان از این سخن مف مایز این  فسیر را با  فاسیر غیرعرفانی می
 دنب مرکب آن کو است عىیطن بدن داراى دریافت کو گفتو: انسان

 او وانىیح نفس مرکب کو است مثالى بدن داراى است، او مثالى
است،  او ع ل و روح مرکب آن و انسانى نفس مرکب آن کو است،
 نفس و انسانى نفس و روح و ع ل ماندمى باقى انسان از کو آنچو

 ودرمى نیب از و شودمى فانى کو آنچو است، او مثالى بدن و وانىیح
 ابتام ن و بو انسان در کو است اىمادهّ آن و است او عىیطن بدن

 اند ونمى باقى مرا ب لویوس بو جز   صلّ و  شخّص شده، اعتنار
 آخر  ا نطفو است رار اوّل از انسان عىیطن بدن کو نىیبنمى ایآ .باشد

 عمرش آخر  ا آن از زىیچ النتوّ و است؟ ان لال و فنا در عمرش
 آن کو بدون است او او، کو مینیبمى حال نیع در و ماند،نمى باقى

 است همان مطلب سرّ کند، دایپ ریی غ و لی ند او   صلّ و تیشخص
 تیفعل سواى ما و است او ریاخ تیفعل همان زیچ هر بودن ءیش کو
 .(15) است شده اخذ او تیشخص در اجمال ن و بو ریاخ

الاشارات نیز  عنیر زینایی بو کار برده شده و گفتو شده: در لطائف
کند، همان گونو کو قطعاً خداوند نفوس را بعد از مرگ زنده می

از نطفو، حیات بخشیده و برای اهل ایمان، قلو  را با عرفان انسان را 
کند، همان طوری کو نفوس اهل کفر را با هوی و طغیان زنده می

( از نگاه هر دو  فسیر ، آشکار است کو خداوند با 16) میراندمی
های پوسیده، زنده شدن انسان پس از مثل زدن بو نوسازی استخوان
کشد، اگر چو قشیری، متأثر از می مرگ را در قیامت بو  صویر

 گرایش  فسیری خود، عرفان را زنده کننده قلو  دانستو است. 
  لبو ع رجوع کو ع لى بو ارشاد گرداندیم متذکر را این آیات بشر

 رارق بازرسى و  دبر   ت را نشیآفر میعظ خل ت نیا و دینمائ خود

 از جتانى مجلل دستگاه نیا در و نیزم و هاآسمان بو خل ت و دیده
 موجودات و متناهى ریغ عوالم و هاکتکشان و هاآسمان و کرات

 ىبزرگ و عظمت ثیح از بعضى چگونو کو دیکن نظر خل ت میعظ
 جتت در بعضى و دیآنمى  صور   ت کو بود خواهد طورى

 نىیبذره میعظ دستگاه با کو است قیبو قدرى دق خرُدى و کوچکى
 قدرت کو کسى میسل ع ل نظر در .نندیبن را هاآن درست نتوانند باز

 نخواهد بو حدى م دود کو رمتناهىیغ عوالم نیچن خل ت دارد بر
( این  فسیر نیز ، 17) د؟ینما خلق را آن مثل کو ندارد قدرت ایآ بود

این مَثل قرآن را بو نوعی  ذکر برای انسان برشمرده  ا با نظر بو این 
بعید و غیرمنط ی ندانند، بلکو با فرآیند، معاد و خل ت دوباره را 

های جتان هستی، استفاده از  ع ل و اندیشیدن در مخلوقات و آفریده
 بو امر معاد اعت اد یابند. 

 وجود بو مواد نیا از را او هاىاستخوان و انسان خود خدا کو وقتى
 را هاآن ها،استخوان دنیپوس از بَعد کو دارد بُعدى چو گرید آورده،

د. این مثل، گویای این ح ی ت است کو اراده این ینما زنده گرید بار
کار از خداوند بعید ننود و همو کو آفریننده از عدم است،  وانایی 

ن مرد از معاد، حاکى یا بر احیاء دوباره را نیز خواهد داشت.  مثیل
نش ینش خود را فراموش کرده است و اگر بو آفریاز آن است کو آفر

 ؛نمودف نمىین  وصیداشت هرگز از معاد چننخست خود  وجو 
 و نش دوم بو نیبر آفر ،نش نخست استیرا کسى کو قادر بر آفریز

ن صورت یشینش نخست بدون ماده پیآفر .احسن قادر خواهد بود
 ازیف ط ن ،ار استیرد در حالى کو در معاد ماده خل ت در اختیگمى

 ،ن معترضینجا کو ااز آبو  عنیر قرآن و عرفا  .سازى داردبو صورت
 .لب بو اعتراض گشوده است ،نش نخست خود را فراموش کردهیآفر

قیامت و معاد از امور اعت ادی است کو هیچ شکی در برپایی آن 
انسان در روز قیامت و هنگام رستاخیز، حالتی از وجود ندارند. 

رود؛ درست داند بو کجا می رس، اضطرا  و نگرانی دارد و نمی
پروانو کو بو شکلی نامر ب و بدون نظم و  ر یب پرواز مانند 

خداوند این  .کند و این شیوه پرواز همیشو با پروانو عجین استمی
 الْمَبْثوُث کاَلفَْراشِ النَّاسُ کوُنُی ومَْی»مثل را در قرآن مطرح نموده: 

 مردم کو (؛ روزى4قارعو/«)الْمَنفْوُشِ کاَلْعِهنِْ الْجِبالُ تکَوُنُ * وَ
 شدهزده پشمِ مانند هاکوه گردند. و پراکنده[ هاى] پروانو چون
 شود. نیرنگ
 شوندیم پراکنده پروانو مثل مردم کو است روزى قارعو وقوع روز

 رفىمع براى گردد.یم پراکنده و متلاشى شده زده پشم مانند هاکوه و
 مثل مردم روز آن در کىی دهد:یم  ذکر صفت دو( قارعو) روز

فرموده:  قمر سوره در چنانچو گردند؛یم پراکنده واروانوید پروانو
 مُنْتَشرٌِ جَرادٌ کأََنَّهُمْ الأَْجدْاثِ مِنَ خْرُجوُنَی أَبْصارُهُمْ خُشَّعاً»
 در کو باشد نیا بو مناسنت فراش و بو جراد وی شن دیشا (7قمر/«)

 گاهیجا کو رایز زند؛یر بو آ ش را خود وارپروانو مردم امتیق روز
 است میج  قعر هاآن م ر و جتنم همان کفاّر قرارگاه م ل و آنان

 نیا نموده معرفى را آن سوره نیا در کو روز آن اوصاف از گرید و
 آن گردد.یم پراکنده شده زده پشم مثل هاکوه روز آن در کو است
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 فراش و ملخ مثل روز آن فزع و جان هول از مردم کو است وقت
 اىچاره راه دیشا کو دوندیم طرف آن و طرف نیبو ا و پراکنده

کاشفی سنزواری نیز همین نظر را داشتو و فرموده:  .(17) ابندیب
 ملخ غوغاى چون ای پراکنده پروانو یعنی مانند ؛«الْمَبْثوُثِ کاَلفَْراشِ»

 «نالُالْجِ  کَُونُ وَ»شوند. مى حال شانیپر و مالیپا و ندیآبر مى بتم کو
 نیرنگ پشم مانند ؛«الْمَنفْوُشِ کاَلْعِهْنِ» روز نیا هول از هاکوه گردد و

 و اجزا  فرق در آن روز هول از هاکوه عنىی؛  ندّانى بکمان شد زده
 شمپ مر رنگ چو باشند، شده نیرنگ پشم بو مثابو هوا در آن ری طا
 .(18) گردد منتشر و متفرق زود زدن در و کند سست را

بعث  ها وختو شدن انسانیبرانگطنق این آیو و آراء  فاسیر عرفانی، 
مگى و بو هر سو پراکنده شدنشان، یامت در سراسیها در قو نشور آن

شده کو در دشتى پراکنده شده و  مثال زده های سرگردانپروانوبو 
ن سو بو آن سو هستند، یدرهم و بر هم و آشفتو در حال حرکت از ا

ها در آن روز انسان .دوندابان بو هر طرف مىو سردرگم و شت
ن حالتى یابند، چنیامت کو در ص راى م شر حضور مىیهولناك ق

 .دارند
در  فسیری دیگر دلیل این پراکندگی از شدت اضطرا  دانستو شده: 

-شدت اضطرا  در آن روز بو حدی است کو مردم همچون پروانو

( و یا گفتو شده: 19) کنندهای پراکنده در همو جتات حرکت می
 و ری   چون کرد، ملخ بو وی شن امتیق در را خداوند مردم

نکو چرا یدر ا( 15) است نامنظم حرکا شان و ادیز آنان سرگردانى
رهاى یمفسرّان  فس ،اندو شدهیمردم در آن روز بو پروانو  شن

ت و بو خاطر کثرین  شنیا :اندگوناگونى دارند، و در مجموع گفتو
اضطرا  و وحشت و حرکت بو هر سو و نا وانى و مردم و 

 .هاستسرگردانى آن

ها معمولاً ر فوق نتفتو باشد کو پروانوی واند در  عنز مىین نکتو نیا
سوزانند، کوبند و مىوار بو آ ش شمع و چراغ مىوانویخود را د

ن حالى را دارند و یز چنیمجرمان در آن روز در برابر آ ش دوزخ ن
د، و اضطرا  و واهمۀ یرت و سرگردانى شدیحاکى از حنتا همو یا

شان یبدکاران مجرم در آن روز بو قدرى پر .م در آن روز استیعظ
دهند، و ش را از دست مىیى حافظۀ خویخاطر و مضطربند کو گو

این بو هر حال  .افکنندهمچون پروانگان خود را در آ ش دوزخ مى
ها انسان بیروشنى از حالت عجم یا، و  رسیار گویر بسی،  عنهامثیل 

 کو اه آن را بازگو کرده مَثلَک ید با یقرآن مج و در آن روز است
 اند. و عرفا نیز منظور قرآن را شرح داده

 تمثیل بهشت و جهنم از منظر تفاسیر عرفانی

های قرآنی بر آن ص و ایمان بو معاد ح ی تی است کو در  مثیل
انکار آن، در اعمال انسانی اثرگذار  گذاشتو شده و نتیجو اعت اد و یا

خواهد بود. از آن جا کو آدمی نتیجو نتایی اعمال دنیوی خود را در 
انسان بتشت و جتنم هر نتیجو عمل بیند و حیات پس از مرگ می

، در این بخش بو بیان آراء  فسیری عرفا ذیل آیات مربوط بو است
 شود. بتشت و جتنم پرداختو می

 

 بهشت
یکی از  مثیلات اعت ادی مطرح شده در قرآن مربوط بو بتشت است. 
درباره بتشت و کیفیت آن جای سخن بسیار است. خداوند برخی از 

های بتشت را در آیات متعدد قرآن بیان کرده، ولی مزایا و ویژگی
های ها و شداید نعمتچنین رنجهای بتشت، همخصوصیات نعمت

هایی کو اکنون در قید حیا ند و ساندوزخ در عالم آخرت برای ان
کنند، درك ناشدنی و غیر قابل  وصیف در این جتان زندگی می

زیرا شناختی کو مردم دنیا از ملایمات و ناملایمات دارند، در  ؛است
ها رو هایی است کو در ایام عمر خود با آنها و عذا حدود نعمت

 .نداه و  صوّر نمودهبو رو شده و لمس کرده، یا از زبان دیگران شنید
ا هکیفیت و کمیّت لذایذ آن قابل قیاس با دیدهو اما چگونگی نعمت 

های این جتان نیست. این امر باعث شده بتشت در قالب و شنیده
 .برای مردم بیان شودیی در قرآن ها مثیل

خداوند متعال در سوره اعراف، بتشت رفتن مستکنران لجوج را از 
کو اگر شتر از  مثل زده گونو بودن این با  م ال و غیر ممکن

 وانند ها هم مىاطى بتواند عنور کند، آنیک سوزن خیسوراخ بار
عنى همان طور کو امکان ندارد شتر با آن جثّو یوارد بتشت شوند! 

 ستین ممکن نیک سوزن عنور کند، همچنیبزرگش از سوراخ بار
اى هانسان نزلمرا بتشت یز د؛افراد متکنرّ مغرور داخل بتشت گردن

سالم است و آدم متکنرّ  ا وقتى کو مرض کنرش را معالجو نکند، 
إِنَّ الَّذِینَ کذََّبوُا » : فرمایدقرآن کریم می . واند وارد بتشت شودنمى

بِآیاتِنا وَ اسْتکَْبَروُا عَنْها لا تفَُتَّحُ لَهُمْ أَبوْابُ السَّماءِ وَ لا یدَْخُلوُنَ 
یَلِجَ الْجَملَُ فِی سمَِّ الْخِیاطِ، وَ کذَلِکَ نَجْزیِ الْجَنَّةَ حَتَّی 

 دروغ را ما اتیآ کو کسانى  ت،یح  (؛ در40اعراف/«)الْمُجْرِمِینَ
 را آسمان درهاى دند،یورز  کنّر هاآن[ رفتنیپذ] از و شمردند

 رد شتر آن کو مگر ندیآدر نمى بتشت در و ندیگشانمى شانیبرا
 م.یدهمى فریک را بزهکاران ن سانیبد و. شود داخل سوزن سوراخ

در این آیو شریفو در عین این کو از کلمو مثل یا کاف استفاده نشده، 
داخل نشدن آنان بو بتشت بو عدم امکان دخول شتر در چشمو 

 سوزن مثال زده شده است. 
میندی ذیل این آیو این گونو برداشت عرفانی خود را از این آیو شرح 

 چون بتشت؛ درهای یعنی ؛«تفَُتَّحُ لَهُمْ أَبوْابُ السَّماءِلا »دهد: می
 ؛«الْجَنَّة دْخُلوُنَی لا وَ» و بو همین دلیل گفت: .است آسمان در بتشت

شود؛ یعنی ارواح و بر آنان گشوده نمیو گفتو شد: درهای بتشت 
 آن اب بلکو رود،نمی بالا آن با ها خنیث هستند، اواعمالشان، زیرا آن

 گروه نیا کو ندارد، ( امکان20) افتدمی زمین دو زیر در زندانی بو
 بتشت وارد پروردگار رحمت از طرد و روانى ظلمت و قلنى عناد با

-کوچک از شتر مانند اهلى، وانیح نی ربزرگ چنان کوهم شوند،

 .(21) گذشت نخواهد هرگز سوزن مانند منفذ نی ر
 بو هاآن رفتن و شد نخواهند بتشت وارد هرگز هااز منظر عرفا آن

 مگر روندنمى بتشت بو هاآن کو طورى بو است م الى امر بتشت
 زرگىب آن با شتر رفتن! کند عنور سوزن سوراخ از شتر کو هنگامى

 دانندهمو مى و ها استم ال نی رتىیبد از سوزن سوراخ در جثو
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  1401 زمستان، 5، شماره 7دوره                                                                              پژوهشی قرآن و طب -علمیفصلنامو 

 نیمه بو هم بتشت بو کافران نیا رفتن. ندارد امکان کارى نیچن کو
 نام شتر از  مثیل، نیا در نکویرسد ابو نظر می .است م ال اندازه
 جثو، ل اظ از اعرا  انیم در شتر کو است جتت آن از برده

 سوراخ نی رکوچک هم سوزن سوراخ و بود وانیح نی ربزرگ
 .است مطلب ضرورت دادن نشان براى م ابلو نیا و است

بتشت، بو بیان آن دستو از مطالنی کو گفتنی است قرآن در اوصاف 
هایی کو در برای همگان قابل ادراك است پرداختو، با بیان نمونو

این جتان وجود دارد مطلب را نزدیک ساختو است وگرنو، نظام 
 یری دنیایی  وان  فسبا نظام دنیایی  فاوت اساسی دارد و واژه آخرت

ر  وان درك سان کو جنین در رحم مادکنو آن را ندارد؛ آن
در موارد زیاد  قرآن ،های خارج از رحم را ندارد. از این روواقعیت

 وُعدَِ یالَّتِالْجَنَّةِ  مَثلَُ» :فرمایدبو مثال و نمونو اکتفا کرده، می
 نَیلَّذِا عقُْبَى تِلکَْ ظِلُّها وَ دائِمٌ الأَْنْهار أُکُلُها تحَْتِهاَ مِنْ یتَجْرِ الْمُتَّقوُنَ

 بو کو بتشتى (؛ وصف35رعد/«)النَّار نَیالْکافِرِ عقُْبَى وَ اتَّقوَْا
 آن[ درختان] ریز از[ کو است نیا] شده داده وعده زگارانیپره

 فرجام است نیا. است داریپا اشویسا و وهیم. است روان نترها
 .ستا[ دوزخ] آ ش کافران فرجام و اندکرده زگارىیپره کو کسانى
رِ آسِنٍ یهاَ أَنْهاَرٌ مِنْ ماَءٍ غَیوُعدَِ الْمُتََّقوُنَ فِ یالْجَنََّةِ الََّتِمَثلَُ »و یا: 

نَ وَأَنْهاَرٌ یرْ طَعْمهُُ وأََنْهاَرٌ مِنْ خَمْرٍ لذَََّةٍ لِلشََّارِبِیتَغَیوَأَنْهاَرٌ مِنْ لَبنٍَ لَمْ 
ةٌ مِنْ رَبَِّهِمْ کَمَنْ هاَ مِنْ کلَُِّ الثََّمَرَاتِ وَمَغفِْرَیمِنْ عَسلٍَ مُصفًََّى ولََهُمْ فِ

(؛ 15م مد/«)ماً فقََطََّعَ أَمْعاَءَهُمْیالنََّارِ وَسقُوُا ماَءً حَمِ یهوَُ خاَلدٌِ فِ
[ وک است باغى چون] شده داده وعده زگارانیپره بو کو بتشتى مَثلَِ
 و برنگشتو[ طعمش و بو و رنگ] کو آبى از است ىینترها آن در
 اىباده از ىیرودها و نشود دگرگون اشمزه کو رىیش از ىیهایجو
 در و. نا  نِیانگن از ىینارهایجو و است لذّ ى نوشندگان براى کو

[ بالا ر همو از] و است[ فراهم] آنان براى وهیم گونو هر از آن جا
 باغى نیچن در کسى نیچن ایآ. ]هاستآن پروردگار آمرزش

 جوشان آبى و است آ ش در جاودانو کو است کسى مانند[ زیانگدل
 فروپاشد؟ هم از را شانیهاروده[  ا] شودمى داده خوردشان بو

 کند بو وصیف می را مؤمنان وعده داده شدهبو این آیو بتشتی کو 
این کو بتشت آن چنان رفیع و بلندمر نو است کو قابل  وصیف 

 وان با آوردن مثالی ذهن را بو نوعی بو آن نزدیک نیست و  نتا می
ا هن نکتو باشد کو باغید اشاره بو ای، شا«مثل»ر بو یعن  .(5) کرد
ن جتان م دود کو در یگر براى ساکنان ایهاى سراى در نعمتیوسا

ا ف بیالعاده کوچک است، قابل  وصبرابر عالم پس از مرگ فوق
ن ی وان براى مردم اشن ى از آن را مى ست،  نتا مثل ویانى نیچ بیه

 .م کردیجتان  رس
 کو آ  است از نترها پروردگار فضل و رحمت جوار بتشت در

 و طعم هرگز کو است ریش از نترها زین و ستین ریرپذیی غ هرگز
 سنب کو هادنىیآشام از نترها نیهمچن و شودنمى فاسد هاآن مزه

 .ایدن در خمر مانند شود،نمى سر درد و صداع باعث و شودمى لذت
 خواهد ن صبى و موم و شمع از خالص و صافى عسل از نیچنهم و

 بیع از منزه و حاضر آنان براى هاوهیم گونو هر از بتشت بود. در

ى وجود دارد کو چشم یزهایدر بتشت چ( 21) بود خواهد ن ص و
ز خطور نکرده یده و بو ذهن انسان نیده و گوش آن را نشنیآن را ند

ا یدنر بکشد  ا در زندگى ید آن را بو  صویباخداوند است. پس 
 مان قابل  صور و قابل فتم گردد. یبرا

در  فسیر صفی نیز با زبان شعر، این مثل خداوند را در رابطو با 
 بتشت بیان کرده است:

 بود نیا را نیمت              حق داده وعده کو جنت آن وصف         
 دق و ن صیب

 طنع نگردد کو                  چنان زابى آن در باشد هایجو         
 .(22) آن بوى و رنگ و

از نظر قرآن، مؤمنان و صال ان سرانجام بو جایی ابدی بو نام جنت 
گیرند. بنا بر روند و زندگی پر نعمت و خوشی را در پیش میمی

آیات قرآن این وعده التی قطعی است. از آن جایی کو وصف بتشت 
زبان  مثیل گنجد، خداوند با های آن در قالب کلمات نمیو نعمت

-آن را بو مخاطب معرفی کرده است. در  فاسیر عرفانی نیز این  مثیل

ها شرح و  وضیح داده شده است. در  عالیم این کتب، بتشت با وجود 
های لذیذ و گوارا ها و نوشیدنیهایی نظیر رودهای جاری، میوهنعمت

 و همچنین آمرزش التی مَثلَ زده شده است. 
 جتنم

ظالمان و عاصیان است کو خداوند  ،مناف ان ،کافران جتنّم، منزلگاه
-ها و سختیمتعال برای مجازات آنان آفریده و مجتزّ بو انواع عذا 

 خداوند متعال در قرآن با زبان  مثیل از آن یاد نموده: . ستا ها
-32مرسلات/«) صفُْرٌ جِمالَتٌ کأََنَّهُ * کاَلقَْصْرِ بِشَررٍَ یتَرْمِ اِنَّها»

 ردز شترانى ىیافکند، گومى شراره[ بلند] کاخى چون[ دوزخ](؛ 33
 رنگند.

گیرد، از های آ شی کو منکران را در بر میخداوند متعال شعلو
جتت بزرگی و عظمت بو یک قصر بلند مثال زده کو دوزخیان از 

 رانشت غلنو و  سلط آن گریزی ندارند. در  فاسیر عرفانی صفُرٌْ؛
 ستا سود بو معنى صفر ندیگو بعضى و دوزخ آ ش بو رنگ زرداند

 رارهش وی شن و باشد اهیس زین او شراره است. اهیس دوزخ آ ش چون و
 و لون جتت اهیس ای زرد بو شتران و است عظمت جتت بو قصر
 بر نیز مننى وی( آ18) حرکت سرعت و اختلاط و  تابع و کثرت

 پر ا  انیدوزخ بو سوى کو جتنم است نیآ ش هاىشراره وی شن
 هاىشعلو  ابش و اهىیس از کو ماند زرد شترهاى چون هم شود؛مى

 شدّت آ ش ( وقتى21) دهدیم ارائو را هاشراره زرد ئتیبو ه آ ش
یم بو نظر رنگ زرد د،یگرد پراکنده اطراف در آن شعلو و نموده

( 17) است جتنم آ ش قوت و بو شدّت اشاره اوصاف نیا  مام د.یآ
 ود،ب شده وی شن بزرگ کاخ بو حجم نظر از هاجرقو نیا قنل ویآ در
 پراکنده و حرکت سرعت و رنگ و کثرت نظر از ویآ نیا در و

 هر بو کو شده وی شن رنگ زرد شتران از گروهى بو سو هر بو شدن
 .(23) روانند سو

-های آ ش دوزخ بو کاخجرقوعرفا ا فاق نظر دارند کو در این مثال 

 های.  شنیو جرقوست شنیو شده ا رنگهای بزرگ و شتران زرد 
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های ستمگران ها از آن جتت جالب است کو همین کاخآ ش بو کاخ
ها بو جرقو مثیلو   .های آ ش دوزخ خواهند شددر دنیا منشأ شعلو

اند و بو های آ ش زرد رنگشتران زرد از آن جتت است کو شراره
ابن عربی نکتو دیگری از این آیو برداشت  .شوندسرعت پراکنده می

-های بزرگ و آرزوهای دروغین مانند کوهانگیزه »نموده و آورده : 

 .(24) های آ شین با م رومیت از آرزوهاست
مِ یالَْجحَِ أَصلِْ یفِ تَخْرُجُةٌ شَجَرَ اإِنَّه»در آیو دیگری از قرآن آمده: 

 است درختى (؛ آن،65-64)صافات/»نِیاطِیالشَّ  رُؤسُُ کأََنَّهُ اطَلْعُه *
 نیاطیش هاىکلوّ چون ىیگو اشوهیم د،یرومى سوزان آ ش قعر از کو

 است.
 ةٌشَجَرَ اإِنَّه »عربی ذیل این آیو این گونو است: دیدگاه عرفانی ابن

؛ این درخت مخفی و بدخواه روح است کو مِیالَْجحَِ أَصلِْ یفِ تَخْرُجُ
 عظیم اعماق در آن هایشاخو .کندرشد میدر اعماق جتنم طنیعی 

ها و چیزهای ثمرات آن رذیلتاند، شده دو شاخو خود زشت و
 ی است وزناپسندی است کو گویی از نتایت زشتی و   ریف و کینو

د یگرى پدرانیلات ویها و  مازهیعنى: از آن انگی؛ « نیاطِیالشَّ رُؤُسُ. »
ها خاستگاه این، انجامدناپسند مىلو و اعمال ید کو بو اعمال رذیآمى

 .(24) دباشنمیپرستی و اصول شر و فساد است و سران شیاطین شیطان
و درخت زقوم را بو سرهاى یلخى و منظرۀ شوم و کرخداوند  

هاى درخت زقوم وهیها و ماست. شکوفو مثال زدهها طانیم شیبدخ
م یو و بدخیبو سرهاى کر ،را کو در کنار هم اجتماع نموده باشند

. عرفا جا جمع شده باشندکیو نموده است کو در یها  شنطانیش
هایش  ا اعماقش بالا در  و آ ش و شاخو آن اند: م ل روییدنگفتو
 است؛ وانید سرهاى او کو ایگو درخت آن ( خوشو25، 23) روندمی

 است پرهول حیقن مارهاى نیاطیش ندیگو و هولناکى و زشتى در عنىی
 اىوهیم شکوفو معناى بو فرماید: کلمو طلعطناطنایی می ( علامو18)

 گرید وهیم درخت هر در ای خرما درخت در بار نیاول در کو است
 وی شن هاطانیش سر بو را زقوم درخت وهیم ویآ نیا در. شودمى دایپ

در  را طانیش مردم از عوام: کو است تیعنا بدان نیا و کرده
 بخواهند وقتى کو چنان هم کنند،مى ری صو هاصورت نی رزشت
 کنند،مى می رس صورت نینا ریز در را او بکشند، اىفرشتو از عکسى

 .(5) ندینمامى وی شن فرشتو بو را گرید ناىیز هر و
ت یرت مورد عنایز گاهى سیطان نیو بو شیدر  شندرخور  وجو است 

 نیمى است و قرآن هم ایطان بدمنظر بودن و بدخیرت شیاست و س
ا و قابل درك همگان یک مثال گویده است کو یگونو مثال گز

ن مطرح است و ین چنیطان ایرت شیرا در نزد همگان سیز ؛است
اختصاص بو قوم و فرهنگ خاصى هم ندارد. انتخا  گونو و مثال 

ت  یهاى موجود براى معرفى ح تین کمک گرفتن از واقعین چنیا
ناشى از عملکرد زشت هاى درخت جتنم است، کو ژگىیرت ویو س
 .باشدطان نمودن جتنمى مىیروى از شیو پ

نماید کو  وصیف بتشت و جتنم در قرآن می  ذکرّ این نکتو ضروری
 صلّی اللّو علیو و)ای نیست کو  نتا مخاطنین زمان پیامنر بو گونو

نشین را بو وجد و نشاط آورد و برای دیگران های بادیوو عر  (لوآ
گمان، هر انسانی از سنزه و بی .هدایتی نداشتو باشد أثیر ارشادی و 

ش شود و بو آن کشآ ، باغ و بوستان و شادابی و زینایی خوش ال می
کند و از آ ش و عذا  و شکنجو و مسائل دیگر گریزان پیدا می

دهد کو بتشت و جتنم از واکاوی  مثیلات قرآن نشان می .است
ه و در  فاسیر عرفانی با مواردی است کو خداوند آن را بیان کرد

رویکردی دینی، مورد مداقو قرار گرفتو است. عموم مفسران عرفانی 
 شنیو جتنم بو شتران زردرنگ را پذیرفتو و دخول در بتشت را با 
 کنر و عناد امری ناممکن دانستو و آن را همچون رد نشدن شتر از 

 اند.سوراخ سوزن  فسیر کرده

 گیرینتیجه
  واندیاست کو م یان قرآنیب یهااز شاخصو یکیل در قرآن، ی مث

ل ن عامیداشتو باشد و قرآن از ا مخاطنان یر را بر روین  أثیبتتر
ۀ خود ین بتره را برده است. اساساً قرآن مطالب عالی، بتترگذارری أث

 یی،  ابلوهایقرآن یهالیک از  مثیهر  وان داشتو یل بیرا در قالب  مث
و در  نمودهم ی رس را هستند کو ماهرانو حالات و اوضاع مورد نظر

 ینایشاهد مناظر زشت و ز آنان، ا  دادهمخاطنان قرار  یم ابل رو
بوده و با شناخت لازم دست بو انتخا  مسیر  یات بشریگسترۀ ح

زندگانی خویش زنند. از جملو  مثیلات قرآنی پیرو موضوع معاد ، 
ها در بتشت و جتنم بوده است. یگاه انسانزندگی پس از مرگ و جا

دهد واکاوی آراء و نظرات مفسران عرفانی ذیل این آیات نشان می
کو ؛ خداوند با مثال زدن کسی کو آفرینش خود را فراموش کرده، 
 وجو مخاطب را بو معاد جلب کرده و  با اشاره بو داستان مردی 

ا ه بود، این  مثیل رای را با دستان خویش فشردکو استخوان پوسیده
مر نط با خل ت دوباره انسان در قیامت دانستو و راه هر گونو 

ها در ص نو انکاری را مسدود نموده است. همچنین جمع شدن انسان
اند کو در حالت حیرانی هایی دانستوها یا ملخمعاد را بسان پروانو
ز، وکنند. در ح ی ت   یر و شدت هولناکی آن ربو هر سو پرواز می

ای هبا زبان  مثیل برای مخاطب قابل فتم گشتو است. از دیگر  مثیل
باشد، مطروح در قرآن کو مر نط با جایگاه انسان در قیامت می

اند ورود متکنران بو بتشت بتشت و جتنم است. عرفا اذعان داشتو
م ال و همچون رد شدن حیوانی بزرگ جثو از سوراخی کوچک 

ن، از رهگذر مثلی کو برای بتشت زده ناممکن است. در نگاه آنا
ای برای پرهیزکاران بو ها و اوصاف آن بو صورت وعدهشده، نعمت

نمایش در آمده و در م ابل مَثلَ جتنم در قالب شترانی زرد رنگ 
آید، های بو صورت پراکنده بر سر دوزخیان فرود میکو شعلو

و ب گی، اشارهمعرفی شده است. برخی از عرفا نیز معت دند این زردرن
 جتنم دارد. آ ش قوت و شدّت
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