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 One of the major human problems throughout history, for which 
many struggles and bloodsheds have taken place, has been the 

establishment of a favorable governance, under the shadow of such 

governance, they have achieved what they considered themselves 
worthy of benefiting from, that is, prosperity and happiness. But the 

concept and content of prosperity and happiness has had a different 

meaning in the form of different political and social cultures. 
According to this, the desired governance is understood as a subject 

and a product of culture. The Islamic Revolution of Iran in 1357 is 

a manifestation of Islamic culture that wants prosperity and 

Happiness was in the form of Islamic religious teachings for the 
Muslim people of Iran. This article is derived from a doctoral thesis 

entitled "The concept of the idea of justice and ideal governance in 

the ideology of the Islamic Revolution of Iran" which was 
descriptive-analytical in nature and the desired information was 

collected through the study of books, scientific articles and historical 

documents. The most important goal in this article, according to the 

research done, is what are the characteristics of the desired 
governance that Iran's Islamic Revolution was trying to achieve, 

which distinguishes this revolution from other revolutions. 

Therefore, the questions raised in this article were: 1) What 
characteristics should rulers have in a desirable Islamic governance? 

2) By what criteria are the functions of a desirable Islamic 

governance measured? 3) What is the meaning of social justice in 
the form of a desirable Islamic governance? 4) Did the Islamic 

Revolution of 1357 in Iran under the leadership of Imam Khomeini 

(RA) lead to the definition of a desirable Islamic governance? 

The aforementioned questions were among the most important 
questions that were tried to be answered in this article. 
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   267         ... ایدئولوژی در مطلوب حکمرانی و عدالت اندیشه مفهوم  

 1401 زمستان، 5، شماره 7دوره  پژوهشی قرآن و طب -علمیفصلنامه 

مطلوب در  یعدالت و حکمران شهیمفهوم اند

 رانیا یانقلاب اسلام یدئولوژیا

 1علیرضا ابراهیمی فرد
 اسلامی، آزاد دانشگاه ،آزادشهر واحد ،علوم سیاسی دکتری دانشجوی
 .ایران ،آزاد شهر

 
 *2قربانعلی گنجی

 اسلامی، آزاد دانشگاه ،واحد آزادشهر، گروه علوم سیاسی ،استادیار
 (مسئول نویسنده) .ایران ،آزادشهر

 
 3عبدالرضا بای

 اسلامی، آزاد دانشگاه استادیار، گروه علوم سیاسی، واحد آزادشهر،
 .ایران آزادشهر،

 
 چکیده

رفع آن  یکه برا خیطول تار در یاز مشکلات عمده بشر یکی
 کی ییاست، برپا وستهیبوقوع پ یفراوان یها یزیمبارزات و خونر

به آنچه که  یحکمران نیچن هیمطلوب بوده که در سا یحکمران
سعادت و  یعنیاند،  دانستهیاز آن م یبهره مند ستهیشا را خود

در  یسعادت و خوشبخت یتوا.اما مفهوم و محابندیدست  ،یخوشبخت
ه متفاوت داشت ییمتفاوت معنا یو اجتماع یاسیس یقالب فرهنگ ها

از  یو محصول بعمطلوب تا یامر، حکمران نیاست.باتوجه به ا
 یتجل 1357درسال  رانیا یشود.انقلاب اسلام یم دهیفرهنگ فهم

در قالب آموزه  یکه خواهان سعادت و خوشبخت یفرهنگ اسلام
مقاله مستخرج  نیا بود. رانیمردم مسلمان ا یبرا یسلاما ینید یها

عدالت و  شهیمفهوم اند "است تحت عنوان یاز رساله دکتر
که با  "رانیا یانقلاب اسلام یدئولوژیمطلوب در ا یحکمران

و اطلاعات موردنظر از  رفتیصورت پذ یلیتحل-یفیتوص تیماه
 یگردآور یخیو مستندات تار یمطالعه کتب، مقالات علم قیطر

شده،  انجام قیتحق هباتوجه ب ،مقاله نیهدف در ا نیمهمتر .دیگرد
تحقق آن بود از  یدر پ رانیا یمطلوب که انقلاب اسلام یحکمران

انقلاب  ریانقلاب را از سا نیبرخوردار بوده که ا ییها یژگیچه و
مقاله عبارت  نیسوالات مطروحه در ا نیبنابرا .دینما یم زیها متما

از چه  یمطلوب اسلام یحکمران کی(حاکمان در 1بودند از: 
 یحکمران کی ی(کارکردها2برخوردار باشند؛  دیبا ییها یژگیو

(عدالت 3شود؛  یم دهیسنج ییارهایبا چه مع یمطلوب اسلام
 ییاز چه معنا یمطلوب اسلام یحکمران کیدر قالب  یاجتماع

 یتحت رهبر رانیا 1357سال یمانقلاب اسلا ای(آ4برخوردار است؛ 
مطلوب  یحکمران کی فی)ره( منجر به تعرینیحضرت امام خم

 د؟یگرد یاسلام
بودند  ییسوال ها نیمطروحه فوق الذکر از جمله مهم تر سوالات
 .دیبه آن ها گرد ییدر پاسخگو یمقاله سع نیکه در ا

 
 .عدالت، حکمرانی مطلوب، انقلاب اسلامی ایران :ها کلیدواژه

 
 17/08/1401تاریخ دریافت: 
 12/11/1401 تاریخ پذیرش:

 
 :نویسنده مسئولghganji@yahoo.com 
 

 مقدمه
تحصیل سعادت و پیمودن طریق کمال است و ها  انسان زندگی

در  و تعادلاجتماعی  ،زندگی( در عدالت فردی غاییسعادت)هدف 
یک عدالت که می باشد. ظاهری و باطنی عمال صفات و ا تمامی
هدف نهایی زندگی انسان است و در  محقق شدندر  بسیار ویژه اصل

وقوع در قرار دارد، بیشترین سهم را  اسلامسیاسی  همرکز اندیش
ته داش بر پایه تفکرات عموم مردم برای جامعه ایران اسلامیانقلابی 

شود این است که تفاوت اساسی است. پرسشی که در اینجا مطرح می
های انقلابی چیست و چه عامل یا عوامل جنبشاین انقلاب با سایر 

هایی رخ نموده مهمی سبب پایداری انقلاب شده و در چه ساحت
است؟ همچنین این پرسش ممکن است دغدغه ذهن ما باشد که چرا 

های اسلامی، رغم مبارزات و حضور علما در بسیاری از جنبش به
 دینیدیم گونه که در انقلاب اسلامی شاهد بوها آناین حرکت

، وندر نهضت مشروطه با وجود آنکه روحانیمن باب مثال نشدند؛ 
یافت رهبری حرکت را در دست داشتند، نه حکومت اسلامی تولدّ 

های انسانی گرایش یافتند، و آرمان دینو نه مردم در سطح وسیع به 
 بینیجهان هدر چند دهه پس از آن، حرکت انقلابی مردم بر پای ،ولی

سامان یافت و به موجی عظیم تبدیل شد و همه قشرها، ژرف شیعی 
کرده و مدرن تا سنتی، آغوش بر مذهب گشودند و موجی از تحصیل

 .آفریدند انقلابی
ما، جایگاه اصلی خود  هبا آغاز انقلاب اسلامی، عدالت نیز در جامع

ها ستم را یافت و گسترش روح عدالت، در سرزمینی که سموم خزان
ایان را گرای حیات را به پژمردگی کشانده و فضیلتبوستان پر معن

به انزوا رانده بود، در محور اهداف والای انقلاب و مقیاسی مهم 
برای تمام عملکردها قرار گرفت و چون اسلام و عدالت دو همزاد 

، (معناستکه تصور یکی بدون لحاظ دیگری بی)اندهمیشه قرین
ترین ون توجه کافی به بنیادیانقلاب اسلامی، بد هبنابراین فهم پدید

اصل انقلاب، یعنی عدالت، فهمی ناقص و ناتمام است؛ زیرا این 
ه کگفتمان، ناموس واقعی انقلاب سترگ اسلامی است و تا زمانی

آن داشته باشد  هانقلاب دوشادوش آن حرکت کند و سر بر شان
 تر خواهد شد.بالنده

 ن و منزلتیاخود ش در بینش متعالی اسلام، حکومت هرگز به خودی
های الهی و اجتماعی برای نوع ین ارزشامندارد مگر آنکه در پی ت

بشر باشد. در این تفکر فقط احیا و اجرای حق، به مفهوم واقعی 
خود، و سرکوب کردن باطل، جایگاه واقعی حکومت را مشخص 

دار، از حکومتی که اجرای حق سازد وگرنه کفشی کهنه و وصلهمی
تری خواهد طل را در رأس امور خود ندارد ارزش افزونو سرکوبی با

که فلسفة وجودی انقلاب اسلامی، که با ایدئولوژی  آنجا از .داشت
ها و خاص و طرح نظام ولایی به وقوع پیوست، نیل به آرمان

های متعالی انسانی بوده و دوام و پایداری آن نیز به این ارزش
 است، بحث از انقلاب اسلامیهای واقعی و حیاتی وابسته ضرورت

 عدالت محور ترین ارزش، آن هم در پرتو اساسی1357ایران در سال
یابد. این که سرلوحه حرکت مردم در انقلاب بود ضرورت می

های یگیریابد که ادعا کنیم نتیجهضرورت آنجا اهمیت بیشتری می
ن های دیگر جهان بر انقلاب اسلامی ایرامتفکران درباره انقلاب

کننده درباره کل یوسام هاین نتیج کمتر منطبق است و اصولا
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شود که هنوز الگوی ثابت و استواری برای تبیین ها مطرح میانقلاب
 (.1)های انقلابی وجود نداردپدیده
در اسلام ایجاد شرایطی است که مردم در ذیل آن  حکومتنقش 

 دالتشرایط بتوانند طبق اهداف متعالی اسلام زندگی کنند. ع

 رسالت انبیا مطرح اجتماعی و برپایی قسط به عنوان بالاترین هدف
شده است و از مهمترین وظایف دولت اسلامی است. با پیروزی 

 توسعهاسلامی تحقق عدالت در جامعه ارتقا یافت و ایران به  انقلاب
دست یافت اما عدالت مورد انتظار در  حکمرانی مطلوبدر زمینه 

ایل است پیرو حکومت علوی شناخته شود، که م جمهوری اسلامی
گسترش عدالت همواره یکی از  بسی برتر از ایناست، بنابراین

های رهبران انقلاب اسلامی بوده است. اجرای  اصلیترین دغدغه
بدون الزامات، تحقق  عدالت تکلیفی واجب است و با توجه به اینکه

واجب عدالت نیز  اهداف غیر ممکن خواهد بود. تحقق الزامات
الزامات  آنچه پژوهش حاضر به دنبال آن است مروری بر(. 2)است
بر پایه حکمرانی مطلوب گیری عدالت در دولت اسلامی  شکل
 است.

 مروری بر ادبیات تحقیق
 الف: عدالت

چه در طول زمان و  ،«عدالت» علی رغم گستردگی استفاده از واژه
همچنان محل مفهوم عدالت  بشری و الهی، چه در مکاتب مختلف

نظری در بین اندیشمندان  مناقشه است و تعریف واحد و مورد اتفاق
مفهوم برای بشر  درک این گویا در عمل، علوم انسانی وجود ندارد.
مفهومی است که بشر از آغاز « عدالت» سهل و ممتنع بوده است.

 (.3)شناخته و برای استقرار آن کوشیده استتمدن خود می
معنای دادکردن، دادگر بودن، انصاف داشتن،  عدالت در لغت به

دادگری و عدالت اجتماعی عدالتی است که همة افراد جامعه از آن 
از نظر لغوی عدل در مقابل ظلم و به معنای (. 4)برخوردار باشند

احقاق حق و اخراج حق از باطل است و امر متوسط میان افراط و 
 (5)تفریط را نیز عدل گویند

اخلاق خود، عدالت را به طبیعی و قانونی تقسیم ارسطو در کتاب 
کند. مقصود او از عدالت طبیعی قواعد همگانی و نوعی است که می

گیرد و ارتباطی به عقاید اشخاص و از طبیعت اشیا سرچشمه می
قوانین حاکم بر جامعه ندارد. بر عکس، عدالت قانونی وابسته به 

ای مثال، نرخ بازخرید اوامر قانون است و ضابطه نوعی ندارد. بر
کند و اجرای عدالت قانونی، منوط به زندانی را قانون معین می

پرداخت همان نرخ است. بدین ترتیب، برخلاف عدالت طبیعی که 
چهره آرمانی و الهی دارد، عدالت قانونی همانند حسن و قبح شرعی 

های قانون نزد متکلمان و عالمان اصول اسلامی است و از داده
 (. 6)شوداط میاستنب

اگر بخواهیم عدالت را در مفهومی کلی به دو دسته سیاسی و اقتصادی 
 عدالت سیاسی از دیدگاه افلاطون عبارت است از کنیم، تقسیم

برتر وم فرمانبرداری افراد دارای  حکومت افراد دارای سرشت
شاهد نوعی  های افلاطوندر اندیشه در حقیقت، سرشت پست.
ماعی های اجتاستبدادی که بر بسیاری از عرصه ستیم.استبداد صالح ه

اما نه به دلیل کسب نفع شخصی خود  و خصوصی مردم نظارت دارد،
ایرادی که همواره  که منافع جامعه را پیگیری کند. بلکه به این سبب

این است که در دیدگاه او  افلاطون وارد بوده، به این بعد از نظریه
به این معنا  تماعی عمودی وجود ندارد؛وجه امکان تحرک اجبه هیچ

 وجهبه هیچ شود،که فردی که در طبقات پایین جامعه متولد می
بسیاری  امکان صعود به عرصه زمامداری و پاسداری را ندارد.

گرچه سعی کرده است که جامعه را  گرایانهمعتقدند این دید نخبه
قوق ر آن حجز حکومتی توتالیتر که د در جهت بهبود به پیش برد،

 .ثمری نخواهد داشت شود،ها تضییع میواقعی انسان

در دیدگاه عدالت افلاطون دو پدیده توانگری و تنگدستی جزء 
شود و باید از نفوذ این دو عامل در جامعه فسادزا تلقی می عوامل

د و انجامزیرا توانگری به سستی و بیکارگی می جلوگیری کرد؛
او مطابق دیدگاه  کند.می و ناراضیتنگدستی مردمان را فرومایه 

جامعه  حد وسطی که گزیند،یونان باستان در اینجا حد وسط را برمی
ه البت را به سوی کمال و سعادت پیش برد و نه سستی و اضمحلال.

گفت افلاطون تا حدی عدالت توزیعی را در باب اقتصاد  شاید بتوان
ان نباید مالی خود داشته که طبقه سپاهی پذیرد و بر این باور استمی

باشد تا بتوانند دقیقا به  ها اشتراکیچیز باید میان آنباشند بلکه همه
 (.7وظایف خود عمل کنند)

ای موسع دارد، لذا آنچه از سیاسی اسلام، عدالت گستره اتدر نظری
عدالت به عنوان اهداف حکومت اسلامی تعبیر گردیده محدود در 

های اقتصادی، آن نیست، بلکه حوزهمفهوم اقتصادی و معیشتی 
. حتی گیردفرهنگی را نیز در برمی -اجتماعی، سیاسی و حتی فکری 

های منشور آزادی چون آزادی بیان، حقوق توان برخی از جلوهمی
های اقتصادی و... سیاسی، حقوق شهروندی، آزادی فعالیت -اجتماعی 

 .را نیز از دل گفتمان عدالت اسلامی استخراج نمود
ها دارای قوانین و مقرراتی است که برای زندگی اجتماعی انسان

اند، رفتار مطابق پذیر بودن آن زندگی و بهبود آن وضع شدهامکان
تفاوتی در برابر آنها، ظلم آن قوانین، عدالت و تخلف از آنها یا بی

ای است که منظور از حق، امتیاز و نصیب بالقوه اعطای حقوق. است
در نظر گرفته شده و بر اساس آن، او اجازه و اختیار برای شخص 

ایجاد چیزی را دارد یا آثاری از عمل او رفع شده و یا اولویتی برای 
او در قبال دیگران در نظر گرفته شده است و به موجب اعتبار این 

اند این شئون را محترم بشمارند و آثار حق برای او، دیگران موظف
ق تعریف مذکور، عدالت زمانی تحقق طب. تصرف او را بپذیرند

یابد که به حقوق دیگران احترام گذاشته شود و اجازه و اختیار می
و یا تصرفی که حق فرد است، به او داده شود و از تجاوز به حقوق 
فرد پرهیز گردد. حق در معنای ذکر شده به معنای آن چیزی است 

ه ن( نشده باشد چه تا به حال رعایت شده باشد و چه)که باید باشد 
به معنای آن چه که هست. هر چیزی در جامعه دارای حق است و 

 .گردد که این حقوق مراعات شودتعادل اجتماع هنگامی میسر می
 ب. حکمرانی مطلوب

حکمرانی در لغت به معنای حکومت و فرمانروایی و نیز عمل و 
 هشغل حکمرانی آمده است. از نظر واژه شناسیِ لاتین، حکمرانی ب
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   269         ... ایدئولوژی در مطلوب حکمرانی و عدالت اندیشه مفهوم  

 1401 زمستان، 5، شماره 7دوره  پژوهشی قرآن و طب -علمیفصلنامه 

به معنای هدایت کردن یا اداره کردن عائد  1واژه یونانی کوبرنان
است. اولین بار این واژه توسط افلاطون در رابطه با طراحی نظام 
حکومت استفاده شده است. گفته شده اصطلاح یونانی مذکور ریشه 

در قرون وسطی بوده که بر همان مفاهیم هدایت  2لغت گوبرنار
کند. در دایره المعارف ندن دلالت میکردن، قانونگذاری یا را

الگوهای فرمانروایی و »به معنای  3بریتانیکا معادل واژه گاورنانس
آمده است؛ اما در فرهنگ آکسفورد « فرایندهای حکومت کردن

 (. 8استعمال شده است) 4مترادف با واژه حکومت
در مورد حکمرانی خوب، تعاریف مختلفی ارائه شده است. با دقت 

توان دریافت که روح کلی حاکم بر همه آنها چندان آنها میدر 
کند، گرچه به هرحال این تعاریف کم و  یش با یکدیگر تفاوتی نمی

اختلافاتی دارند. اساس یک تعریف حکمرانی خوب عبارت است 
ها و نهادها که جامعه به وسیله آن، ها، سیاستاز نظامی از ارزش

ی خود را از طریق سه بخش دولت، اقتصاد، سیاست و مسائل اجتماع
کند. در تعریفی دیگر، حکمرانی خصوصی و مدنی مدیریت می

خوب، اعمال قدرت اقتصادی، سیاسی و اداری بر اساس قانون، 
پاسخگویی و اثربخشی است. تعریفی دیگر نیز حکمرانی خوب، را 

کند: راهکارها و فرایندها و نهادهایی که به این گونه معرفی می
ها و نهادهای مدنی منافع خود را دنبال، ه آنها شهروندان، گروهواسط

حقوق قانونی خود را استیفا، تعهداتشان را براورده و تفاوتشان را 
توان گفت اگر پیش از این تعریف، کنند. در واقع میتعدیل می

شد، در کاربرد حکمرانی فقط به دولت مربوط و آن را شامل می
شود، بلکه ازیگران و نهادهای دولت نمیجدید، این واژه شامل ب

گیرد. علاوه بر دولت، جامعه مدنی و بخش خصوصی را نیز در برمی
از این رو، باید بتوان پیدایی مفهوم حکمرانی خوب را نتیجه و پیامد 

به اصطلاح عام آن دانست « سیاست اجتماعی»های مربوط به بحث
امعه و بازار که آن نیز به تعیین و تحلیل رابطه دولت، ج

 (.9پردازد)می
 

 انقلاب اسلامی ایران و مسئله عدالت جامعه
آنچه روح و جوهره حکومت اسلامی است، تحقق عملی احکام و 
فرامین مترقی است که در سایه آن زمینه رشد و تعالی افراد جامعه 

ای وجود افراد شایسته و با آماده خواهد شد. لازمه چنین جامعه
توانایی اداره جامعه را داشته و بتوانند اهداف صلاحیتی است که 

حکومت اسلامی را محقق کنند. به همین دلیل در اسلام معیارها و 
هایی برای حاکم اسلامی عنوان شده که وجود آن در فرد صلاحیت

یابی وی است و اعتبار حاکم نیز حاکم شرط لازم برای مشروعیت
نظام »توان نظام اسلامی را به عبارتی، می .به تداوم این معیارهاست

دانست؛ یعنی به معنای حقیقی کلمه، معیارها حاکمیت « معیارها
از طرفی عدالت را می توان در عرصه های اجتماعی،  دارند نه افراد.

 اقتصادی و سیاسی مطرح نمود.
توان با تعبیر توزیع عادلانه عدالت در عرصه اجتماعی را می

در هر . نات مورد بررسی قرار دادها و توزیع عادلانه امکافرصت
گیری شخصیت افراد، ای برای رشد و تربیت و شکلجامعه

_________________________________ 
1 : Kubernan 
2 : Gubenare 

ای را ها عدههایی وجود دارد، توزیع نابرابر این فرصتفرصت
ها، سازد و توزیع عادلانه فرصتای را محروم میبرخوردار و عده

 ها را برای همه افرادامکان رشد و شکوفایی استعدادها و ظرفیت
ها سازد و در مراحل بعدی زمینه مناسب رفع محرومیتفراهم می

سازد، مانند فرصت تحصیل علم که را تا حدود زیادی برطرف می
گیری شخصیت در مراحل کودکی، نوجوانی و جوانی موجب شکل

ها برابر در نظر گرفته شود، گونه فرصت شود. اگر اینافراد می
جمله روستائیان مناطق  فرزندان فقرا و محرومان جامعه از

دوردست، در کنار فرزندان ثروتمندان، از امکانات تحصیل برابر 
شوند و با رسیدن به مراتب عالی علمی، امکان دستیابی برخوردار می

های مناسب و در شأن خود را در اختیار خواهند داشت به جایگاه
 .رودو به طور کلی هرگونه محرومیتی از آنان از بین می

ها، امکانات عمومی در اختیار دولت است که ه بر فرصتعلاو
ردم های متواند برابر یا نابرابر توزیع شود و در سطح برخورداریمی

اثرگذار باشد، مانند انفعال )منابع ثروت در اختیار دولت جهت 
ها و وجوهی که در مدیریت توزیع( و منابع مالی دولت در بانک

تقسیم عادلانه اعتبارات بانکی منتهی گیرد؛ ها قرار میتملک بانک
ها و به رشد همراه با عدالت خواهد شد، البته باید توانایی

نا وری در این توزیع مبهای مدیریتی، مهارتی و افزایش بهرهشایستگی
 هاقرار گیرد، رعایت عدالت به معنای نادیده گرفتن این ویژگی

 .نیست
عدالت در عرصه اقتصاد های حیاتی تحقق عدالت، یکی از حوزه

است. جریان عمده و اصلی در درون سنت لیبرالیسم مخالف هرگونه 
مدلی از عدالت توزیعی است و معتقد است که عدالت اجتماعی در 

پذیر و جبران نتایج منفی بازار آزاد قالب حمایت از اقشار آسیب
خورده در رقابت اقتصادی هیچ برای افراد فقیر و ضعیف و شکست

ای که به استدلال آنان این است که به عده ا و وجهی ندارد. عمدهمبن
رسند و با فقر و ناکامی اقتصادی دست و پنجه ثروت و موفقیت نمی

التی عدعدالتی واقع نشده است، زیرا ظلم و بیکنند، ظلم و بینرم می
در جایی است که فرد یا گروهی براساس تصمیم و نقشه قبلی به 

وجبات فقر و ناتوانی و شکست کسی را فراهم آورده طور عامدانه م
باشند اما در بازار آزاد سرمایه نظیر یک مسابقه ورزشی در جریان 

ای شکست رسند و عدهای به موفقیت و پیروزی میرقابت عده
ی کسی خورند و مسئولیت این عدم موفقیت و شکست برعهدهمی

یروزشدگان در قبال جز خود آنان نیست. بنابراین نه دولت و نه پ
ای جبران ضعف و شکست آنان مسئولیتی ندارند و عدالت، وظیفه

 .نمایدرا در حمایت و جبران نقص آنان متوجه دولت نمی
عدالت اجتماعی، همانند مفاهیمی چون دموکراسی، آزادی، حقوق 
مساوی و... ظاهری جالب و دوپهلو دارد. لذا همواره در سرلوحه 

ای سیاسی مکاتب اجتماعی، احزاب و ... قرار گروه ه برنامه های
رهبران احزاب و گروه ها، اغلب  داشته و همه زمامداران جهان و

خود و مردم استعمار شده و زجرکشیده  تحقق آن را به ملت های
اما عدالت اجتماعی از نظر اسلام مسئله ای بنیادین  .نوید می دهند

عملی آن لازم است  اصول نظری و است که تشریح و تبیین اساس و

3 : Governance 
4: Government 
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تا به واقع بینانه بودن نگاه اسلام در این باب رهنمونشویم. امام راحل 
از حیث نظر و عمل، توجه  به عنوان یکی از اندیشمندان اسلامی

شایانی به این مسئله داشتند و خواستار تحقق عدالت در نفس خود و 
  .(10)عدالت بودند قائل به پی ریزی نظام اجتماعی مبتنی بر

عدالت اجتماعی ناظر به حیات اجتماعی انسان و با هدف رسیدن به 
توحید تعریف شده است. در این بین، دین و حاکمیت ولایت الهی 
مهم ترین عوامل تحقق عدالت اجتماعی هستند. به عبارت دیگر، 
عدالت اجتماعی بعد از توحید مهم ترین رسالت دین بوده و سازوکار 

یت الهی است. الگوی کامل این استقرار، آن اطاعت از حکومت ولا
می باشد و نهایت این استقرار را می توان )ع( حکومت امیر المومنین

در حکومت عدل مهدوی جستجو کرد. به هر نسبت که ولایت از 
سوی مردم بیشتر مورد پذیرش، اطاعت و نصرت قرار گیرد، شرایط 

هم می شود. حرکت به سمت جامعه عادلانه توحیدی نیز بیشتر فرا
تذکر، تقوا و اخلاق )عدالت فردی( بستر پذیرش و اطاعت از ولایت 
هستند. بدون تقوا یا همان عدالت انسانی در سطح فردی، امکان 
رسیدن به عدالت اجتماعی وجود ندارد. انسان بی تقوا، بی اخلاق، 
دور از معنویت و ظالم هرگز نمی تواند عدالت را در سطح اجتماعی 

د. این تقوا و ظلم ستیزی در جامعه باید همیشگی و محقق ساز
همگانی باشد. اگر اعتقاد به مبدأ و معاد نباشد، عدالت امری سربار، 

 .تحمیلی و اجباری خواهد بود

 اند. عدالتعدالت، معنویت و عقلانیت به صورت وثیقی در هم تنیده
محتوا بدون معنویت، ظاهرسازی و ریاکاری است که پوچ و بی

هد بود. این عنصر، خاستگاه، روح حرکت و غایت اقامه عدالت خوا
ت. معنا اساست. از سوی دیگر معنویت بدون عدالت نیز معنویتی بی

توجه به عنصر جهاد و مبارزه با ظلم در عمق معنویت دینی نهفته 
-است. عدالت بدون عقلانیت نیز عدالت را به ضد خود تبدیل می

ستگاه محاسبات دینی، عقلانی خواهد تحلیل عدالت صرفا در د .کند
یابی عدالت و طراحی بود. عقلانیت نرم افزار حرکت و ابزار مصداق

شتابزدگی و محافظه کاری، دو آفت . بهترین شیوه تحقق آن است
عدالت و نافی عقلانیت هستند. در حقیقت، معنویت و عقلانیت در 

تام عدالت خواهی اند. انبیاء و اولیای الهی مصداق ذات عدالت نهفته
 .حقیقی و جمع بین عدالت، معنویت و عقلانیت هستند

یابد اجرای عدالت نیز، زمانی در سطوح مختلف جامعه گسترش می
ای جداناشدنی و همیشه که در نفوس یکایک افراد، به صورت ملکه

فعال رسوخ نموده باشد. حاصل جمع این ملکات نفسانی که با وجود 
امعه پیوندی ناگسستنی برقرار ساخته است، تک افراد جمعنوی تک

تر جامعه قرار گیرد، لاجرم تحولی بزرگ وسیع که در دایرةزمانی
ید آفریند که شادر سطوح مختلف فرهنگی، سیاسی، اقتصادی و... می

های مادی و این جهانی آن را منطبق ساخت؛ کمتر بتوان بر تحلیل
که )چون انقلاب ایران آغاز تحول اجتماعی عظیمی همبنابراین 

 از (بودنش تحلیلی ناکام است« اسلامی»تحلیل آن، جدای از وصف 
نفس افراد و عدالت فردی است، و قطعا این نقطة آغازین حرکت در 

ل شود، اصانقلاب، که از دلبستگی به آفریدگار یکتا ناشی می
گردد که همه را به دنبال آرمانی مشترک، ای میدهندهوحدت
 مشترک و مقابله با دشمنی مشترک رهسپار خواهد ساخت.منافعی 

تک افراد به موجی توفنده واقع انقلاب، با تحول درونی تک در
های واقعی انسان را ویران تبدیل گردید و ساختار نظام دور از آرمان

ساخت. واقعیت این است که عدالت فردی سرآغاز حرکت به سوی 
حاکمیتِ قلمروی، در زندگی برقراری جامعه عادلانه است. اگر 

شخصی و محدودة تحت نفوذ مجریان، رهبران و مبلغان خود، به 
اجرای عدالت اهتمام ورزد، گام بلندی است به سوی اجرای عدالت 

تر جامعه. علی)ع( اجرای عدالت را در سطوح در سطوح گسترده
کلان جامعه ممکن ندانسته است جز اینکه از خود فرد، و از درون 

آن کس که خود را پیشوای »شخص آغاز شود. به فرموده ایشان نفس 
مردم سازد پیش از تعلیم دیگری، باید به ادب کردن خویشتن 

 (.73خطبه  البلاغه،نهج)«بپردازد
های نهفته و در عین انقلاب اسلامی، در حقیقت نتیجه ظهور واقعیت

ل د ساها، بلکه چند صکه به علل فراوانی طی ده بودحال نیرومندی 
تک افراد جامعه اخیر درون افراد پنهان مانده و با عزم و ارادة تک

ها، که تحول اجتماعی شکل گرفت. چنین دگرگونی درونی انسان
عظیمی آفرید، مبدأ تفکر جدیدی در میان مردم محروم و تحت 
سلطه ظالمانه بود و از همین راه به رویدادی بزرگ در تاریخ معاصر 

 تبدیل شد.

اسلامی ایران در صورتی که بخواهد نظام حکومتی ذیل  جمهوری
ولایت الهی باشد باید به سمت اقامه عدالت اجتماعی حرکت کند. 
هدفش، اقامه عدالت اجتماعی است و بدون عدالت حرفی برای گفتن 

های اصیل انسانی نخواهد داشت. ثمره این حرکت، تحقق همه ارزش
هوری اسلامی ایران بر محور از جمله پیشرفت و کارامدی واقعی جم

عدل و به تبع صدور اسلام از مسیر ارائه الگوی واقعی جامعه و 
حکومت عادلانه است. به طور حتم، حرکت در این مسیر دشمنانی 
خواهد داشت. از این رو جهاد و مبارزه با استکبار به عنوان 

های مهم بزرگترین دشمن برقراری عدالت، یکی از سرفصل
 ی نظام اسلامی خواهد بود.هاماموریت

که عدالت متفاوت از عدالت اجتماعی است  عنوان کردباید از طرفی 
و در عین حال دارای حالت صفر و یک نیست. حالتی خاص از 

فرهنگ و  ،عدالت است که وقتی ارکان سه گانه سیاست و اداره
 طقس گیرند، قرار انسجام و تعادل یک در ، اقتصادیروابط اجتماعی

 رکن، هر در پیشرفت. خورد خواهد رقم اجتماعی عدالت همان یا
 انسان در پیشرفت اگر اما. کند نمی محقق را اجتماعی عدالت لزوما
 مسیر در خرد های پیشرفت باشد، اجتماعی عدالت تراز سازی

 .عنی تحقق عدالت اجتماعی خواهد بودی کلان پیشرفت
 

 عادلانهانقلاب اسلامی ایران و حکمرانی مطلوب و 
 ها بر اساس حقیقت و هویت خود اهدافی دارند که برای حکومت

 اجرای عدالت را می کنند. بر همین اساس رسیدن به آن تلاش می
که از حیث نظام  بزرگترین هدف تشکیل حکومت اسلامی توان

تحقق عدالت  دانست. از طرفی اداره کشور معادل دولت اسلامی است
مهمترین ارکان تشکیل  یکی از و حکمرانی مطلوب و عادلانه

باشد. به عبارتی می توان ادعا نمود که ی حکومت و دولت اسلامی م
در حکومت  عدالت و دولت اسلامی لازم و ملزوم هم هستند.

اسلامی یکی از مهم ترین شاخصه های رهبران، رساندن جامعه به 
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   271         ... ایدئولوژی در مطلوب حکمرانی و عدالت اندیشه مفهوم  

 1401 زمستان، 5، شماره 7دوره  پژوهشی قرآن و طب -علمیفصلنامه 

و  بگیرد سمت عدالت است تا جامعه جهانی بر مبنای عدالت شکل
تحقق عدالت نیاز به فراهم آوردن شرایط و زمینه  توجه به اینکهبا 

 های لازم دارد که تا این زمینه ها ایجاد نشود عدالت در جامعه و

 .دولت اسلامی محقق نمی شود
ها و  مشروعیت نظام سیاسی در حرکت جامعه در جهت ارزش

اهداف اجتماعی مشترک، کمک می کند. مشروعیتی که از طرف 
برای نظام سیاسی لحاظ می شود به تشکیل نظام اجتماعی توده ها 

پایدار و پویا منتج می گردد، که پیش نیاز لازم برای توسعه و 
از طرف دیگر، نبودن هماهنگی یا عدم مطابقت  پیشرفت می باشد.

کلی میان نظام ارزش و باورهای توده ها و دولت، یا نخبگان سیاسی 
کومت مشروعیت خویش را آن، موجب می شود نظام سیاسی و ح

از دست بدهد. نظام سیاسی و مقامات آن عدم مشروعیت خود را از 
های اندیشه و  ها از طریق کاستن آزادی طریق افزایش محدودیت

های اساسی بشر، و نیز بکارگیری حجم زیادی  فعالیت و دیگر حقوق
از نیروهای مولد در زمینه های غیر مولد جبران می کنند. این 

گی اجتماعی با افزایش یافتن بدبینی کاهش می یابد، و این هماهن
پیامدی چون کنترل اجتماعی شدیدتر را در بردارد. بنابراین، با تقلیل 
جامعه از حیث سیاسی و اخلاقی، به ساختارهای سازمانی و کنترل 
اجتماعی بیشتر برای انجام همان اندازه فعالیت نیاز خواهد بود. 

دم مشروعیت ساختارها، روندها و مسئولین نتیجه می گیریم که ع
یک نظام سیاسی به تقلیل ارتباطات اجتماعی و سکون و رکود 

 اجتماعی منجر می شود که به تدریج جامعه را می پوساند.
نظام سیاسی از حیث سلسله مراتب از سه سطح تشکیل می شود. در 

ه قاعد رأس، نخبگان سیاسی، بعد از آن ساختار یا نهاد سیاسی، و در
دولت یا مجریان قرار دارند. اگر دولت که در سطح مبنا قرار دارد 
دچار عدم مشروعیت باشد این حالت بدترین حالت است زیرا تمام 
نظام سیاسی را نامشروع می سازد. به عبارت دیگر نظام سیاسی فاقد 
مشروعیت اخلاقی لازم خواهد بود. مشروعیت نظام در هر سه سطح 

لکن ناکافی برای رشد و توسعة اجتماعی است. چنین  پیش نیاز لازم
 مشروعیتی به اشتراک میان ارزشها و اهداف اساسی که مبنای شکل

 گیری جامعه است کمک می کند.
های اجتماعی بستگی نوع مشروعیت برای هر نظامی به همین ارزش

دارد. بنابراین اگر نیروی مخالفی بخواهد هر حاکمیتی را سرنگون 
باید ابتدا مشروعیت آن را بگیرد و برای از بین بردن نماید، 

 طوری های آن جامعه را تغییر دهد؛ بهمشروعیت آن، باید ارزش
هایی باشند که نظام بر آن استوار های جدید مغایر ارزشکه ارزش

ها و امام خمینی)ره( نیز همواره بر رابطه میان ارزشت. اس
ت را به دلیل اصلاح نکردن کید کرده و کاهش مشروعیامشروعیت ت

 (.11)ساختار حکومت عامل پدید آمدن قیام اسلامی دانسته است
و  هاشناسان معتقدند اکثر شورشبسیاری از سیاستمداران و جامعه

 ملّت هایی است که آن های انقلابی بر اثر فقر و ضرورتحرکت
آور است و نظر آنها ضرورت، خشونت به کند.می احساس خود در

اما این نظریه  سازند.هر دو عامل )ضرورت و خشونت( انقلاب 
ها و درخور تأمل است؛ زیرا ظهور انقلاب به نوع ایدئولوژی

معیارهایی بسته است که هر ملتی دارد. برای مثال انقلاب اسلامی 
توان نتیجه فقر و ضرورت دانست؛ گرچه این عامل، ایران را نمی

 ایران نبود. ملت ایران اسلامی انقلاب اصلی ثیر نبود، ولی علتاتبی
در شعارهای خود هرگز مشکل نفت، نان، آسودگی و... را مطرح 

کردند و اگر احیانا در این زمینه شعارهای محدودی هم سرداده نمی
 رژیم سابق بود. ملتاجتماعی  –اقتصادی عدالتی شد، به خاطر بیمی

توان علت و فقر را نمیر همین ایران خواهان اجرای عدالت بود و از
 و خودکامگی رژیم پهلوی ترین علت،انقلاب دانست، بلکه اصلی

 (.12)عدالتی بوداحساس بی
در بسیاری از روایات معصومین)ع( عدالت و رعایت جانب مساوات 
و برابری عامل بقای ملک، حکومت، تداوم قدرت و ثبات حاکمیت 

عدل را، چه در زندگی و بر این اساس حاکمی که  دانسته شده است،
اجتماعی، رعایت نکند صلاحیت حکومت  هفردی و چه در عرص

هم ابتدا از سوی حاکمان و رهبران جامعه اجرای عدالت آن ندارد.
هاست. وقتی مردم اسلامی، نوعی ضمانت اجرا برای حکومت

گویند، خود قبل از دیگران عمل بینند، حکمرانان به آنچه میمی
عادلانه، نه روابط ظالمانه  هدند و در تمام امور ضابطکنند و پایبنمی

و امور مخالف عدالت، حاکم است، متابعت و مطاوعت از باید و 
شود مشتاقانه و بدون نبایدهایی را که از مرکز حاکمیت صادر می
نیازی و کمال خود را هیچ اکراهی خواهند پذیرفت؛ زیرا مردم، بی

دل دارای چنین اثر تکوینی است در اجرای عدالت خواهند یافت و ع
 (.13)نمایدکه برکات را دو چندان می

آموزه های وحیانی، کانون اندیشه رهبران جمهوری اسلامی ایران 
است و اصل توحید، محور عقاید رهبران جمهوری اسلامی را 

و بر همین اساس می توان گفت، اندیشه سیاسی آنها  تشکیل می دهد
وحید است. لذا کلیـه شـئون زنـدگی نیز یک اندیشه بر پایه ت

در ایران پس از انقلاب  حکمرانی سیاسـی و الگـوی مطلـوب
 را باید بر پایه این اصل بررسی کرد. اسلامی

اد اعتق )ره(یکی از مباحث اساسی و بسیار مهم در اندیشه امام خمینی
ایشان به ضرورت تشکیل حکومت اسلامی است؛ زیرا اجـرای 

ضامن سعادت انسان است، بدون ایجاد حکومت  دینی که احکـام
هـدف کلـی  )ره(تحقق نمی پذیرد. لذا از نظر امـام خمینـی

مساعد برای تعالی و سعادت انسان  حکومـت، ایجـاد شـرایط
 هاست؛ شرایطی که افراد مؤمن تربیت شوند، آن هم بـه وسـیله

و غایت تربیتی آن هاست  مربیـانی که احکـام الهـی محتـوای دروس
راین بناب این تعالیم تربیتی رسیدن به کمال و سعادت اخروی است.

حکومتی با  سیاسـت مطلـوب و مـوردنظر امـام در چـارچوب
توجه به هر  ویژگی هایی است که عبارتند از: سعادت محور بودن،

 ، ایجاد جامعه ای مناسـب)مادی و معنوی(دو بعد و ساحت انسان

 انسان، رعایت مصالح با توجه به هر دو بعد برای رشد و تکامل انسان
دنیا و آخرت عموم انسان ها، پرهیز از سلطه گری ناروا و ابتناء 

عدل، نفی هر گونه ظلم و ستم، استبداد، استثمار، استعباد  بـرقسـط و
 (.14)و در نهایت اجرای حدود الهی در جامعه

اسلامی گونه اظهار شود که مشروعیت رهبری نظام ممکن است این
که در نظریه  حالی اساس رضایت فرودستان جامعه است؛ در بر

اسلامی، مشروعیت رهبر را میزان منطبق بودن اعمال و رفتار او بر 
کند و البته این انطباق زمانی که موازین دینی و عدالت او تعیین می

با نیت و قصد الهی همراه باشد، به لحاظ اجر اخروی نیز ارزش 
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واهد داشت. اگر مشروعیت رهبری صرفا بر خاص خود را خ
ای رضایت افراد جامعه متکی باشد و از موازین و معیارهای عادلانه

نظر شود، ممکن است همین که دین ترسیم کرده است صرف
دهی رفتارها، روابط و مناسبات ظالمانه مندی به شکلرضایت

 بیانجامد.
به معنای نیز حکومت خامنه ای ا...  در دیدگاه حضرت آیت

 : حکومتمجموعه کارگزاران و نهادهای حکمرانی اطلاق می شود
معنای هیئت وزرا؛ یعنی قوای سه گانه،  به معنای عام، نه بـه

رهبری در دیدار کارگزاران  بیانات)مسئولان کشور، رهبری و همه
 حکومتوجه معرفی کننده  عبـارتی(. به 12/9/1379، نظـام

 ها، رفتار کارگزاران و کارکردی است که حکومتاسلامی از سایر 
اسلامی  معنای شعار دولت» :را دنبال می کند اسلامی آن حکومت

این است که ما می خواهیم اعمال فردی، رفتار با مردم، رفتار بین 
 جهـانی خودمان، و رفتار با نظام های بین المللی و نظام سطله امروز

رزش شعار، بسیار با ا نیم. اینک را به معیارها ضوابط اسلامی نزدیکتر
 رهبری در دیدار رئیس جمهور و هیئت بیانات«)است

 (.8/6/1384دولت
اسلامی را با همین نگاه تعریف می  حکومترهبری در جای دیگر 

 بعد از آنکه نظام اسلامی پیش آمد، نوبت به تشکیل» :نمایند

 ،اسلامی به معنای حقیقی می رسد؛ یا به تعبیر روشن تر حکومت
 تبیانا«)یعنی ماها به گونه اسلامی تشکیل منش و روش دولتمردان

از منظر رهبر (. 12/09/1379در دیدار کارگزاران نظام، رهبری
 مسئله خدمت به خلق، اسلامیحکومت معظم انقلاب شاخص های 
اقتصادی و مبارزه  سلامت مسئله عدالت، شاخص اعتقادی و اخلاقی،

 و مسئله حکمت و خردگرایی در کارها مسئله قانونگرایی، با فساد،
دیدار  رهبری در بیانات)است تکیه بـه ظرفیت درونزای کشور

 (.06/06/1392رئیس جمهور و هیئت دولت،
غیرشیعی، اغلب  اسلامی در منطق و فرهنگ غیراسلامی و حتی

کنند. حاکمان مشروعیت خود را از رضایت افراد جامعه کسب می
رهبری شکلی از »رهبری معتقد است: ماکس وبر درباره مشروعیت 

قدرت است که ممکن است مشروعیت داشته باشد و یا نداشته باشد 
های ای مشروع باشد. قدرت رهبر مبتنی بر تلاشو یا اینکه تا درجه

او در حفظ گروه است... فرامین رؤسا و رهبران با هنجارهای 
مین و شود؛ اگر فرودستان فراگیری میاجتماعی عدالت اندازه

ند، کنتقاضاهای فرادستان را عادلانه بدانند، رضایت خود را ابراز می
 (.15)کند . در غیر این صورت نارضایتی بروز می

ها و تفکر شیعی، رضایت جامعه صرفا مبانی مقبولیت در آرمان
کند، اما مشروعیت آن نه از طریق رضایت مردم رهبر را تضمین می

بلکه به تناسب رعایت موازین دینی و و نه اعمال قدرت بر آنها، 
ای که دین ترسیم کرده است، کسب عمل به رفتارهای عادلانه

تواند اصول مهم شود؛ بنابراین بهترین شکل حاکمیت که میمی
 .عدالت را در جامعه بگسترد حاکمیت ولایی است

امام خمینی )ره(، به دو وجهه از شاخص ها و ویژگی ها در انقلاب 
عنایت داشتند که یک وجهه از آن ها را که می توان ارکان اسلامی 

یا شرط لازم آن تلقی « یک حکمرانی خوب»و بنیان های اساسی 
کرد. عبارتند از: عدالت، مردمی بودن، ابتناء بر آراء عمومی و 

اسلامی بودن یا ابتناء بر ضوابط و قوانین اسلام دسته دیگر کمال 
اهی، اجتهادی بودن، تقوا و ورع، حکمرانی دانست نظیر: علم و آگ

حسن تدبیر ومدیریت، انتقاد پذیری، خدمت گزاری، امانت داری، 
ثبات سیاسی، قانون مداری. رهبر انقلاب اسلامی ایران در دیدار با 

، شاخص 1385دولت جمهوری اسلامی ایران در ششم شهریور سال 
ین ها و ویژگی های حکمرانی خوب با رویکرد اسلامی را اینچن

تبیین و اعلام می نمایند: عدالت خواهی، فساد ستیزی، ساده زیستی 
مسئولان، مردمی بودن، اجتناب از اسراف، خردگرائی، وسعت نظر، 
اجتناب از منافع شخصی، شجاعت و قاطعیت، تلاش بی وقفه برای 
پیشرفت، شایسته سالاری، نظارت، قانون گرائی، حفظ سرمایه های 

 مشارکت دادن مردم در تصمیم گیری.ملی، مهندسی فرهنگی، 
در حکمرانی مطلوب با رویکرد انقلاب اسلامی در ایران، شکل 
گیری قوانین اساسی، سیره پیغمبر اسلام و ائمه)ع( به کمک دانش و 
علم روز، عقل سلیم و خرد جمعی و تجارب گذشته می باشد که 

 ساسشورای نگهبان رابط این فرآیند است. لذا در حکمرانی خوب ا
تدوین قوانین، علم، عقل، تجربه و خرد جمعی می باشد. در حکمرانی 
خوب با رویکرد اسلامی، تحقق عدالت شرط اساسی برای ایجاد و 
اصلاح ساختار ها و کارکرد و کارآمدی می باشد. در واقع عدالت 
به این مفهوم است که فرصت های مساوی در عرصه های مختلف 

تصاد ایجاد گردد تا همه استعدادهای سیاس، اجتماع، فرهنگ و اق
اجتماعی در جامعه شکوفا شود و پیشرفت و تعالی جامعه  -فردی 

و انسان نزد عدالت محصول گردد. در صورت عدم رعایت و استقرار 
عدالت باعث می شود که عدم توازن در عرصه های مختلف بوجود 

قف و آمده و در نتیجه عدم تعادل ایجاد شده، باعث کندی یا تو
انحراف از مسیر حق گردد. اما در حکمرانی خوب، تحقق برابری 

 در عرصه اقتصاد مورد توجه و یک اصل می باشد. 
باید توجه داشت، رقابت گسترده تر و پاسخگویی بیشتر، دو راهبرد 

(. منظور از 16کلی برای بهبود حکمرانی مطلوب و عادلانه است)
یم، دانی است. همان طور که میرقابت، اعم از رقابت اقتصادی و سیاس

تواند دایره خریداران در حوزه اقتصاد یا دایرة انتخاب رقابت می
شهروندان در حوزه سیاست را گسترش دهد و از سوی دیگر عرضه 
کنندگان )تولیدکنندگان یا حاکمان( را در معرض انتخاب 

 دهد. تقاضاکنندگان قرار می
تصادی جامعه محور و عام در اهداف برای رقابت بیشتر سیاسی و اق

 حوزه حکمرانی عادلانه به شکل ذیل معرفی شده است:
 حق رای همگانی -

 کاهش تبعیض در قوانین و مقررات -

 ایجاد مکانیسم مشورتی دولت -

 حمایت از نهادهای مرتبط با جامعه مدنی -

 ایجاد و گسترش پایگاه های وسیع مردمی -

 عدم تبعیض در حقوق شهروندی -

 ومی در کشورگسترش خدمات عم -

 های گذشتهجبران محدودیت ها و محرومیت -

حق رای همگانی برای مناصب انتخابی است؛ به بیان دیگر، انتخابات 
آزاد و رقابتی اولین سیاست پیشنهادی نظریه حکمرانی خوب است. 
مورد دیگر، کم کردن تبعیض در قوانین و مقررات است. تبعیض 
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متی مغایر با شایسته میان شهروندان برای تصدی مناصب حکو
های مدیریتی را کاهش سالاری است و رقابت برای ورود به پست

دهد. در کشورهای غیرآزاد، لزوما قوانین تبعیض آمیز نیست. در می
بسیاری از کشورهای غیردمکراتیک، شهروندان بر اساس نوع 

شوند. دمکراتیک نبودن و تبعیض آمیز مذهب یا قومیت تقسیم نمی
عضل متفاوت است که تامین هر یک، نیازمند مجموعه بودن دو م

 های مختلفی است.اقدامات سیاست
برای گسترش رقابت، سازوکارهای مشورتی دولت بسیار مهم است. 
نهادهای مشورتی در کنار دولت و مجموعه حکومت، فاصله جامعه 

دهد و حکومت نیز در ضمن شناخت را با حکومت کاهش می
شود. ها بهره مند میرد مشورت، از دانش آنهای مومطالبات گروه

های بازرگانی یا انجمن توانند با استفاده از اتاقها میمثلا دولت
های تخصصی، نهادهای مشورتی تشکیل مدیران و یا سایر انجمن

های دموکراتیک، دهند. این نهادهای مشورتی نه تنها در حکومت
 های آمرانه نیز وجود دارد.بلکه در حکومت

های غیردولتی کارکردهای مشابه با نهادهای ها و سازمانانجمن
مشورتی دارند. این نهادها حتی اگر به صورت مستقیم مورد مشورت 
قرار نگیرند در کاهش فاصلة حکومت با مردم، انتقال مطالبات 

های مختلف و انتقال دانش به حکومت مؤثر هستند. اجتماعی گروه
برخی از نهادهای مدنی مخالفند اما با های غیردمکراتیک با نظام

همة نهادهای مدنی ستیز ندارند. مثلاً شاید با انجمن روزنامه نگاران 
مستقل در جوامع غیردمکراتیک مخالفت شود اما انجمن حمایت از 

ند. تواند فعالیت کمصرف کنندگان در جوامع غیردمکراتیک نیز می
گامی مثبت در بهبود  های غیردولتیتشکیل هر یک از انواع انجمن

های غیردولتی را حکمرانی است و نباید تمام اشکال و انواع سازمان
 در جوامع دموکراتیک منتفی دانست.

مشابه با هدف دوم، کاهش تبعیض در قوانین و مقررات است، با این 
تفاوت که در سیاست پنجم، تبعیض در استفاده از خدمات باید رفع 

وانین و مقررات دستیابی به مناصب شود. در کاهش تبعیض در ق
اداری و در این سیاست استفاده از امکانات عمومی مثل استفاده از 

 خدمات آموزشی یا بهداشتی موردنظر است.
راهبرد دوم بهبود حکمرانی، تقویت پاسخگویی است که به 

شود. پاسخگویی درون حکومت و بیرون از حکومت تقسیم می
حکمرانی تنها به رابطه مردم با همان طور که گفته شد بحث 

شود. حکمرانی خوب نیازمند رابطه شفاف و حکومت محدود نمی
قانونمند در سلسله مراتب حکومت است. مهار فساد، قانون گذاری 

های حکمرانی خوب نیازمند شرایط مناسب در درون و سایر شاخص
حکومت و بین حکومت و مردم است. آزادی سیاسی و دمکراسی 

کند. در درون حکومت ایی برای حکمرانی خوب کفایت نمیبه تنه
باید تدابیری اندیشیده شود که فساد کاهش و قانون حاکم شود. بدون 
تردید آزادی سیاسی و پاسخگویی بیرونی، در تقویت پاسخگویی 
درون حکومت موثر است، اما این دو همچون ظروف مرتبطه 

 انند راهکارهایی برایتوهای غیردمکراتیک نیز مینیستند. حکومت
 تقویت پاسخگویی درونی طراحی کنند.

 گیرینتیجه

گر وضعیت حکمرانی و ارائه ، توصیفمطلوب حکمرانی
راهکارهایی برای بهبود آن بود. حکمرانی به عنوان یک فرآیند 

های بین دولت و جامعه مدنی است. دربرگیرنده ارتباطات و کنش
عنوان نهادهایی در درون فرآیند بهدر واقع دولت و جامعه مدنی 

شوند. تعامل و هماهنگی میان دولت و جامعه حکمرانی محسوب می
-خوب میهایشان به حکمرانیها و نقشمدنی و انجام کارویژه

خوب با فراهم آوردن شرایطی چون ثبات سیاسی، انجامد. حکمرانی
ویی گمشارکت سیاسی فعال و مثبت، کنترل فساد و بالا بردن پاسخ

 های نظام سیاسی و بالا رفتن مشروعیتنظام سیاسی سبب تقویت پایه
 شود که این امر تضمینی برای سلامتی نظام سیاسی است.سیاسی آن می

 ، وضعیتی نیز وجود دارد که حکمرانیمطلوب در مقابل حکمرانی
برخلاف وضعیت پیشین، نامطلوب  است. در حکمرانی نامطلوب

تنها در تعامل سازنده با هم نیستند بلکه  نه دولت و جامعه مدنی
آمیزی نسبت به هم دارند. این امر آمیز و گاه خشونتروابط خصم

شود که ثبات سیاسی نظام سیاسی به خطر بیافتد و حالتی از سبب می
بد، ثباتی سیاسی در جامعه حاکم شود. همچنین در حکمرانیبی

ن اد سیاسی در ابعاد گوناگونظارتی بر فساد سیاسی وجود ندارد و فس
سالاری و وابستگی خارجی گسترش آن نظیر استبداد، عدم شایسته

یابد. در این بین دولت با استفاده از ابزارهای سرکوب و با بستن می
های مخالف، باعث تضعیف جامعه مدنی فضای سیاسی برای گروه

 ای که روند سیاست گذاری به حوزه محدودی ازشود به گونهمی
کند. جامعه مدنی شود و آن را انحصاری میحکومت منجر می

بخشی به دلیل پایگاه اجتماعی، در جهتشود؛ اما بهتضعیف می
آفرین است. ها و بسیج سیاسی مردم نقشمشارکت سیاسی توده

برد جامعه مدنی مخالف، مشروعیت رژیم مستقر را به زیر سؤال می
شرایط حساس در انهدام رژیم و با اقدامات خود در اصلاح، و در 

 کوشد.سیاسی می
توان مهمترین شاخص توزیع عادلانه قدرت سیاسی در جامعه را می

در عرصه سیاست دانست. تحقق این امر  ادلانهعحکمرانی مطلوب و 
ن سالاری دینی ممکاولا با وجود شایسته سالاری و ثانیا با تحقق مردم

 .خواهد بود
رهگیری در چهار عنصر زیر قابل  ادلانهعتوان نظام در مجموع می

 :باشد

نقش مردم در تشکیل حکومت، تعیین حاکم و اداره  -
 رکشو

 حکومت در خدمت ملت و تامین کننده منافع همگانی -

بهره گیری حکومت از فکر و اندیشه مردم در راه  -
 اعتلای کشور

 آگاه سازی مداوم مردم توسط حکومت -
عدالت در جامعه پیشنهاد  دنمحقق شاساسی برای  هایراهکارنیز 

 می گردد:

به حقوق یکدیگر:  و حاکمیت مردم احترام متقابل -
شود که مردم و تنها در جوامعی برقرار می دالتع

مردم هرگاه . حکومت حقوق یکدیگر را رعایت کنند
نقش به حقوق حکومت وفادار باشند و حکومت  جامعه

 علایم زمانکند آن  به خوبی ایفاحقوق مردم خود را در 
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نمایان انحرافی  کمترینبدون  و عدالت عدلی هانشانه و
 می شود.

راه دیگر برای اجرای  و مقررات: قانون احترام عملی به -
است؛  و مقررات قانون کشور، احترام عملی بهعدالت در 

عمل به قانون مستلزم گذشتن از منافع است. برای اجرای 
بیداری شعور ، لازم و ملزوم است: اولعدالت دو چیز 

و ایمان به اینکه از  یشبه حفظ حقوق خو مردم عامه
 .حد الهی تجاوز نکنند و دیگری هم ایمان قوی است

ترین راهی به عنوان پشتوانه اساسی :معنویت اسلامی -
، معنویت اسلامی شود اجرای عدالت در جامعه ارائه می

ها با هم یکی شوند تا مردم خواهد روحاست. اسلام می
ه حکم بلوغ روحی، عاطفه انسانی و اخوت اسلامی ب

  .ها گام بردارندناشی از معنویت اسلام برای رفع تبعیض

در  اقشار و طبقات مختلف اقتصادی اتدر امور حکومتنظارت 
دولت باید با حفظ آزادی سیاسی : جامعهدر سیاسی  های کنار آزادی

 شود.در جامعه مانع فاصله طبقاتی 
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